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 The relationship between soul and body in Mullā Sadrā’s philosophy is a 
controversial topic due to its great importance, as well as the specific path and 
original ideas that Mullā Sadrā presented in explaining it. Mullā Sadrā, on the one 
hand, by proposing the idea of corporeal origination (hudūth jismānī), and on the 
other hand, by proposing the principal body and the sensible body, has explained 
the major part of his views regarding the relationship between soul and body. The 
idea of the principal body and the sensible body is one of Mullā Sadrā’s important 
innovations concerning the soul. However, juxtaposing Mullā Sadrā’s statements 
in various passages concerning the principal body, the sensible body, and corporeal 
origination, certain contradictions become apparent. The aim of this research is to 
employ a descriptive-analytical and argumentative method to identify these 
contradictions and, in the next step, to examine their validity or invalidity. The 
findings indicate that these contradictions are generally related to the starting point 
of the soul’s origination, whether or not the soul encompasses the levels of 
elemental, mineral, and vegetable forms, the union of soul and body, the 
embodiment of the soul, the identity of the soul with the sensible body and its 
organs at their levels, and the substantial correspondence and union between soul 
and body. 
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Extended Abstract  
Basically, when explaining the relationship between the soul and the body in Sadrian 
philosophy, what is considered first is the corporeal origination of the soul, followed by 
three topics: (1) the graded unitary existence of the soul and the role of the soul’s 
substantial motion in transforming it into something immaterial, (2) the relationship 
between the soul and the faculties of the soul, and (3) the relationship between the soul 
and the physical organic body of the human being. 

Mullā Sadrā has spoken of the principal body and the secondary body in some of 
his works. Failure to pay attention to this innovation of Mullā Sadrā will likely render 
the understanding of the graded (hierarchical) relation between soul and body 
incomplete, and in some cases contrary to Mullā Sadrā’s main purpose. In Mullā Sadrā’s 
explanation of the idea of the principal body and the sensible body, there are ambiguities 
as to whether the principal body is the lower grade of the soul, or the sensible body, or 
both? how the faculties of the soul relate to the secondary body and how they relate to 
the principal body? whether the union between soul and body is between the soul and 
the principal body or the secondary body? and so on. 

Therefore, the aim of this research is to answer the question: ‘What contradictions 
has the proposal of the idea of the principal body and the sensible body created in the 
explanation of the soul-body relationship in Sadrian philosophy?  

Mullā Sadrā holds that the body is the embodied soul. The existence of the soul at 
the grade of the material world is realized with a bodily existence and in the form of a 
physical body. This bodily existence does not contradict its purely immaterial existence, 
and the intellectual soul at the grade of the material body is identical with it, having 
become material in that grade. Because there is a union relationship between the soul 
and the body, the result of which is the rejection of any duality between them. The 
result of this union is that the body is the lower grade of the soul, which comes into 
being with it, and the soul, after reaching the higher grades of existence, is the higher 
grade of the body; for it is the very form of the body that has reached the higher grades. 

Thus, the relationship between the soul and the body in Sadrian philosophy is 
precisely similar to the relationship between the soul and its faculties; just as the reality 
of the faculties was identical with the soul at various grades, the body is also considered 
the lowest grade of the soul, and the reality of the body is identical with the soul. 

Now a fundamental question arises: this body, which is the lowest grade of the soul, 
which body is it? Does the human being have one body or two bodies? Does it refer to 
the same physical organic body? 

Mullā Sadrā explicitly maintains two types of body for the human being, which are 
non-identical; among them, one is the principal and the other is a shell and outward 
appearance for it; one is the sensible body and the other is the non-sensible body. The 
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body in which the soul exercises its agency and direction is the non-sensible body, not 
this material body. 

Therefore, in Mullā Sadrā’s view, the attribution of two bodies to the human being 
is assumed as certain. The first body, which is the principal body, has a body that is the 
same physical organic body, and this body is considered body for the principal body; 
but for the soul, it is considered the second and secondary body. Accordingly, the 
physical body with organism is considered the secondary body, not the principal body. 
The sensible body being a sheath for the principal body is the case when the highest 
grade of the sensible body is the lowest grade of the principal body, so that they can be 
of the same grade, and thus the sensible body may serve as the cover of the principal 
body. 

He attributes several features to the principal body: 
1. The material and sensible body has no union composition with the soul; rather, 

when Mullā Sadrā speaks of the existential union between soul and body, he 
means the union of the soul with the principal body. 

2. Mullā Sadrā considers the imaginal body to possess the five particular 
perceptual faculties (spiritual organs), to the extent that he even holds that after 
death, through this very imaginal body, one possesses sensory faculties. The 
imaginal body is the same body that the human being deals with in dreams: with 
its eyes it sees, with its ears it hears, and so on. 

3. The intermediary through which the soul exercises its agency and direction over 
the sensible body is the principal body. 

4. The imaginal body has an imaginal immateriality and in Sadrā’s texts is the same 
as the animal soul. 

5. The principal body is suitable for the substance of the soul, but the sensible 
body is not suitable for the substance of the soul, because the principal body, 
in Sadrā’s view, is also immaterial and possesses the initial grades of imaginal 
immateriality. 

 
By juxtaposing Mullā Sadrā’s statements in various passages concerning the 

principal body, the sensible body, and corporeal origination, and comparing them with 
one another, fundamental contradictions become apparent. these contradictions are 
generally related to the starting point of the soul’s origination, whether or not the soul 
encompasses the levels of elemental, mineral, and vegetable forms, the union of soul 
and body, the embodiment of the soul, the identity of the soul with the sensible body 
and its organs at their levels, and the substantial correspondence and union between 
soul and body. Considering the passages and headings under which Mullā Sadrā has 
proposed the idea of the principal and secondary bodies, and analyzing his concerns in 
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raising this discussion under those passages and headings, it can be concluded that the 
issue of bodily resurrection was his main reason for proposing the idea of the principal 
body. Mullā Sadrā may have been able to somewhat resolve the issue of bodily 
resurrection through his ideas; however, these ideas have been proposed in such a way 
that they either are inconsistent with his other views in other passages and headings, or 
are incompatible with his own principles, or create contradictions with his own 
definitions of certain concepts. Accordingly, the idea of the principal body and the 
belief in the existence of such an entity, although correct and consistent with Sadrian 
principles, the way the matter is presented—namely, regarding and naming it as a body, 
even if it is a imaginal body—gives rise to contradictions that cannot be overlooked. 
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 ها:  کلیدواژه 

 جسم،  ملاصدرا، محسوس،  بدن ،یاصل  بدن
 نفس

 و   خاص  ر یمس  ز ین  و   خود  فراوان   یذات  تیاهم  ل  یدل به   ملاصدرا،  فلسفه  در  بدن  و  نفس  رابطه
 با   ملاصدرا،.  است  ز یبرانگبحث   یمبحث  کرده،  ارائه  آن  نییتب  در  ملاصدرا  که  یعیبد  ی هاده یا

 گر، ید  طرف  از  محسوس  بدن  و  یاصل  بدن  طرح  و  طرف  کی  از  یجسمان  حدوث   ۀدیا  طرح 
 و   یاصل  بدن  دهیا.  است  نموده   نییتب  بدن  و  نفس  رابطه  درخصوص    را  شی خو  ی هادگاه ید  عمده

 قرار  هم  کنار   با  حال،نیباا.  است  نفس  درخصوص    ملاصدرا  مهم  ابداعات  از   محسوس  بدن
  حدوث   و  محسوس  بدن  و   یاصل  بدن  با  مرتبط  مختلف  ی فرازها  در  ملاصدرا  ی هاعبارت   دادن

 ل  ی تحل-یفیتوص  روش  با  که  است  نیا  پژوهش  نیا  هدف.  کندی م  بروز  ییهاتناقض  ،یجسمان
 هاآن   صحت  عدم  ای  صحت  یبررس  به  ،ی بعد  گام  در  و،  دینما  احصاء  را  هاتناقض   نیا  یبرهان

 پوشش   نفس،  تکون  آغاز  نقطه  به  یکل  صورت  به  هاتناقض  نیا  که  اندآن   ی ای گو  هاافتهی.  بپردازد 
 بدن،  و  نفس  اتحاد  نفس،  توسط  یاهیگ  و  یمعدن  ،ی عنصر   ی هاصورت   مراتب  ندادن  ای  دادن

 و  تناسب  و  هاآن   ۀمرتب  در  آن  ی هااندام  و  محسوس  بدن  با  نفس  تینیع  و  نفس  تجسد  و  تجسم
 .شوندی م مربوط بدن و نفس انیم ی جوهر  اتحاد

 

 57- 39  ، ( 3) 19  ، شناخت .  بدن  و نفس ۀرابط از ملاصدرا  نییتب در  محسوس بدن و یاصل بدن ۀد یا از ی ناش یهاتناقض (.  1405) . منصوری، آرمیناستناد: 
DOI: http://doi.org/10.48308/kj.2026.244238.1428 

 نویسندگان  ©ناشر: دانشگاه شهید بهشتی                                                                                        
 

  

mailto:ar.mansouri@tabrizu.ac.ir
http://doi.org/10.48308/kj.2026.244238.1428
https://orcid.org/0000-0002-9808-7380


 57- 39، صص 1405، 3، شماره 19، دانشگاه شهید بهشتی، دوره شناخت 44

 مقدمه 
گیرد حدوث جسمانی نفس  اصولًا هنگام تبیین رابطۀ نفس و بدن در فلسفه صدرایی آنچه در وهلۀ اول مورد توجه قرار می

نفس و نقش حرکت جوهری نفس در تبدیل آن به امری مجرد؛    مند( وجود واحد مرتبه1و، در ادامه، سه مبحث است: ) 
 وار انسان.  ( رابطه نفس و بدن فیزیکی اندام3( نسبت میان نفس و قوای نفس؛ و )2)

 مثال نفس را هنگام حدوث عنوان  فارغ از اینکه با چه جزئیات و تفسیری چهار مطلب فوق تحلیل و تفسیر شوند )به
( و...(، در یک امر، مبتنی بر فلسفه صدرایی، هیچ تردید  173-196،  1404منصوری،  جسم بدانیم یا وابسته به جسم ) 

مند است که،  و اختلاف نظری وجود ندارد و آن این است که در فلسفه صدرایی نسبت میان نفس و بدن یک نسبت مرتبه
 شود.ای از مراتب نفس محسوب میوجود و حرکت جوهری، بدن مرتبه موجب  تشکیک دربه

ها چندان مورد توجه نبوده و آن مسئله طرح بدن اصلی و بدن فرعی  میان در مقالات و پژوهشاما یک مسئله دراین
مند نفس با بدن  تبهتوسط ملاصدرا در برخی از آثار وی است. عدم توجه به این ابتکار ملاصدرا، فهم تبیین او از ارتباط مر

گر خواهد کرد. در تبیین ملاصدرا از ایدۀ بدن اصلی  را احتمالًا ناقص و، در مواردی، مغایر با هدف اصلی ملاصدرا جلوه 
هایی وجود دارد مثلًا اینکه آیا بدن اصلی مرتبه نازلۀ نفس است یا بدن محسوس یا هردو؟ قوای  و بدن محسوس ابهام 

یابند؟ اتحاد میان نفس و بدن میان نفس و بدن اصلی است  عی و چگونه با بدن اصلی ارتباط مینفسانی چگونه با بدن فر 
 دست.یا بدن فرعی؟ و سؤالاتی ازاین

بنابراین، هدف این پژوهش پاسخ به این پرسش است که »طرح ایدۀ بدن اصلی و بدن محسوس در تبیین رابطۀ  
 وجود آورده است؟«.هایی به نفس و بدن در فلسفه صدرایی چه تناقض

ها، مشابه مسئلۀ این  ها و مقالات، برای دستیابی به آثاری که مسئلۀ آنجوهای نگارنده در میان پژوهشوجست
می نشان  باشد،  دراینمقاله  پژوهشی  تاکنون  که  موسوی دهد  توسط  پژوهش  یک  صرفاً  است.  نشده  منتشر  خصوص 

های هریک از دو بدن محسوس و  وان »هویت بدن از دیدگاه ملاصدرا« منتشر شده است که در آن ویژگی( با عن1395)
 اصلی در فلسفه صدرایی مرور شده است.

کنم و، سپس، دیدگاه صدرایی درخصوص   صورت  کلی رابطه نفس و بدن از نگاه صدرایی را مرور میدر ادامه ابتدا به
تبی  مفصل  را  محسوس  و  اصلی  میبدن  تناقضین  تحلیل  و  احصاء  با  پایان،  در  و،  عبارت نمایم  در  موجود  های  های 

 ملاصدرا، این نوشتار را به پایان خواهم برد.

 . رابطه نفس و بدن در فلسفه صدرایی1
وجود متعدد بوده و برای هر عالمی از عوالم وجود صوری مخصوص به آن    چون عوالم و نشئات

وجود دارد و در عالم وجود وحدتی روحانی )مانند عالم عقل( و کثرتی جسمانی و ناشی از ناحیۀ  
ای از وجود )نفس( که جامع  ماده وجود دارد، لاجرم قضای عنایت ربانی به ایجاد نشئه و مرتبه
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و مراتب ر ادراک همۀ درجات و  جمیع نشئات  بر  قادر  و  و کثرت  وحانی و جسمانی و وحدت 
مراتب باشد حکم داد. پس، نفس بالفطره مناسب با وحدت عقلیه است و بالفطره مناسب با کثرت 

  1( 241الف، ص 1360صدرالدین شیرازی، جسمانی و مادی. )

 به عقل و جسم را ازطریق  اصول و مبانی خاص خود توضیح داده است. زمان با مرت ملاصدرا این مناسبت هم
های خود را در مراتب وجودی مختلف از دست داد، درنهایت، به قوۀ در قوس نزول، پس از آنکه انسان تمام فعلیت

اتب وجودی شود. این مرتبه سرآغاز انسان در فعلیت یافتن او در مرگردد و به عالم هیولی منتقل میمحض تبدیل می
عبارتی هویت انسان در آغاز سفر خود از  صعودی است. حال، مسئله این است که خویشتن انسان در آغاز سفر خود و به

 یابد؟ کند و در پایان سفرش چطور تکامل میگیری میکجا و به چه شکلی شروع به شکل
ترین سطح و مرتبۀ وجودی است و هیچ  نواضح است که زمانی که موجودی در عالم قوه قرار دارد، ناچار، در پایی

ترین مراتب وجودی شکل  تجردی در آن نیست و اگر بخواهد از آنجا شروع به فعلیت پیدا کند، جوهرۀ او باید از پایین
های جمادی، عنصری و معدنی شکل  بگیرد و مطابق آن مرتبه باشد و جوهر اولیۀ آن، تحت عنوان جسم، در مرتبه صورت 

تر، نفس انسان ناچار باید ازطریق  رابطه با جسم محض باشد.  گیری حقیقت و ذات و، به عبارت دقیقاز شکلگیرد. لذا آغ
ترین مراتب وجودی شده در درون او در سطح عالییعنی حقیقت او در آغاز باید جسمانی باشد، هرچند که قوۀ نهان

فعلیت و صورت کمالی اعم از محسوس، متخیل و    هراولی و عاری از  باشد. پس، نفس، در ابتدا، چیزی مانند مادۀ  
حسب  جوهر و ذاتش از ابتدای تعلق آن به بدن، تا مراحل توان نفس را از همان ابتدا بهمعقول است. از نظر صدرا، نمی

 (.328، ص  8، ج 1981صدرالدین شیرازی، امر واحد بدون تغیر دانست ) بعدی، یک
کند. یعنی موجودیت انسانی، پس از فعلیت، ابتدا از صورت جمادی شروع به خلق شدن در مراتب جسمانیت می

شود و در تمام این مراحل ازآن، صورت عنصری و سپس صورت معدنی میآغاز تکون نفس از جسمیت مطلق است. پس
را، در هنگام   دیگر، ملاصدرا نفسجایی    در  2(.461، ص  3، ج1981رازی،  صدرالدین شیهمچنان جسمی بیش نیست )

صدرالدین شیرازی، کند )ترین صورت موجودات مدرک تبیین میصورت  مادیات و در ابتداییترین مرتبهحدوث، در نهایی
ج1981 ص  8،  می  3(.330،  نطفه  زمانی،  فاصله  از  پس  نفس،  بههمین  بعدازآن  و  مراتب شود  در  پیوسته  صورت  

صدرالدین  )  4آید.شده درمیصورت  گوشت روی استخوان کشیدهرود تا، درنهایت، مرتبۀ جسمانیت بهجسمانیت پیش می
 ( 135-136ب، ص 1360صدرالدین شیرازی، ؛ 147، ص 8، جلد 1981شیرازی، 

 
کثرۀ جسمانیۀ و أخری مادیۀ قضت العنایۀ الربانیۀ بإیجاد نشأۀ جامعۀ  »فالعوالم و النشئات لما کانت متعددۀ و لکل عالم صور خاصۀ و کان في الوجود وحدۀ روحانیۀ و    1

 تدرك النشئات فرتب لها قوۀ لطیفۀ یناسب بذاتها تلك الوحدۀ العقلیۀ فیتمکن بتلك المناسبۀ بإدراکها«.
 ها إلی المعدنیۀ«فقد ابتدأت في أوائل النشأۀ من الجسمیۀ المطلقۀ إلی الصور الأسطقسیۀ و من»ان النفس الانسانیه ... 2
 فهي حین حدوثها نهایۀ الصور المادیات و بدایۀ الصور الإدراکیات و وجودها حینئذ آخر القشور الجسمانیۀ و أول اللبوب الروحانیۀ« » 3

الإنسان یتکون أولا من أمر »«؛  للترکیب و المفیدۀ للمزاجبل النطفۀ قد فاضت علیها من المبدإ الفعال کمالات متعاقبۀ جوهریۀ أولها کالصورۀ المعدنیۀ و هي الحافظۀ  »  4
هْر  لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً، و یتکون أیضا جمادا میتا، لقوله تعالی: کُنْتُمْ أَمْوات  عدمي، و هي قوۀ هیولانیۀ، و إلیه الإشارۀ هَلْ أَتی  نَ الدَّ ینٌ م  نْسان  ح  ، و ذلك  اً فَأَحْیاکُمْ عَلَی الْإ 
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کند. در نقطۀ آغاز  پس از آنکه نفس با کیفیتی که مطرح شد حدوث جسمانی یافت، حرکت جوهری را شروع می
ای که حرکت  فاصلهشود اما با اندکای از تجرد بالفعل در آن دیده نمیحدوث که نفس انسانی جسمانی است هیچ نشانه

 کند.تدریج صورت نوعیه او تجرد پیدا میشود بهآن آغاز می جوهری در
در مراحل ابتدایی تجرد نفس، قسمتی از حرکت جوهری  آن ازطریق  رشد بدن، ارتباط با بدن و در رابطه با تدبیر  

 شود که شود. در ابتدا، تمام حقیقت نفس همان تعلق آن به بدنی خاص است و همین تعلق موجب میبدن حاصل می
 ای حالات جسمانی بدن منفعل گردد و از رهگذر تدبیر بدن استکمال یابد.  نفس از پاره

شدن  که در حال تبدیلگیرد تا زمانیمی  صورت  نطفه در رحم قرارکه بهجوهری، نفس از زمانیبر حرکتپس، مبتنی
مانند سایر    کنند، نیست مگر جسمی  انسانی پیدا های او شباهت به اندامآنکه انداماز  به علقه، مضغه و... است و تا قبل  

خود گرفتند و چیزی   نهایی بهها شکل  آنکه اندام  از(. پس  135-136ب، ص  1360صدرالدین شیرازی،  اجسام جمادی )
 شود.می حال، مرحله نفس نباتی آغازیافت، در آن شبیه جنین انسان شکل 

که جنین به دنیا شود. زمانیحرکت جوهری، نفس علاوه بر مرتبۀ نفس نباتی وارد مرتبۀ نفس حیوانی می  در ادامۀ
بالقوه است )آمد، نفس دارای مرتبۀ حیوانی می انسان  نفسانی  و  بالفعل  این حالت، حیوان  بشری  صدرالدین  شود. در 

شود  رسد، وارد مراتب نفس ویژۀ انسان می. در مرحلۀ بعدی که نفس به بلوغ صوری می1( 136، ص  8، ج1981شیرازی،  
و به عبارت دیگر وارد مراتب انسان نفسانی بالفعل خواهد شد. ویژگی نفس انسانی این است که دارای دو قوۀ عاقله و  

صادر رأی  براساس   را  عضلات  عامله  قوۀ  و  است  کلیات  مدرک  عاقله  قوۀ  است.  حرکت  عامله  به  عملی  عقل  از  شده 
آورد. پس، نفس انسانی کمال اول جسم طبیعی آلی است از جهت ادراک کلیات و انجام افعالی که براساس  حکم درمی

ن  (. پس، در ای 258، ص  8، ج1393مصباح یزدی،  پذیرد )عقل و در مقام اختیار و انتخاب ناشی از تفکر انجام می
تواند با فکرش اشیا را درک کند و عقل عملی را استعمال نماید تا زمانی که با استحکام در ملکات و مرحله، نفس می

شود و  سالگی برای انسان حاصل میاخلاق باطنی به بلوغ معنوی و رشد باطنی برسد که این امر غالباً در محدودۀ چهل
،  1981صدرالدین شیرازی،شود )رسد و انسان ملکی یا شیطانی بالقوه مییدر اینجا به مرتبۀ بالای فعلیت نفس انسانی م

 .2(136- 137، ص 8ج

 
رْض  نَباتاً، و ذلك  ح

َ
نَ الْأ هُ أَنْبَتَکُمْ م  ثم یصیر حیوان... ثم  حیث ما کان نطفۀ و علقۀ و مضغۀ،  یث کان ترابا و طینا و صلصالا و نحوها، ثم یصیر نباتا نامیا لقوله تعالی: وَ اللَّ

 .. ثم یصیر إن ساعده التوفیق و العنایۀ جوهرا قدسیا و روحا إلهیا...«یصیر إنسانا بشریا متفکرا متصرفا في الأمور... ثم یصیر إنسانا معنویا ذا نفس ناطقۀ.
طْفَ  ینٍ ثُمَّ خَلَقْنَا النُّ ي قَرارٍ مَک  ینٍ ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَۀ ف  نْ ط  نْ سُلالَۀ م  نْسانَ م  ظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ   ۀ عَلَقَۀ فَخَلَقْنَا الْعَلَقَۀ مُضْغَۀ فَخَلَقْنَا الْمُضْغَۀ»وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ  ظاماً فَکَسَوْنَا الْع  ع 

ین« ) ق  هُ أَحْسَنُ الْخال  ن رُ (  14-12سوره مؤمنون/آیهخَلْقاً آخَرَ فَتَبارَكَ اللَّ هینٍ ثُمَّ سَوّاهُ و نَفَخَ فیه  م  ن ماءٍ مَّ ینٍ ثُمَّ جَعَلَ نَسلَهُ من سُلالَۀ م  ن ط  ه  و  و »وَ بَدَأَ خَلقَ الانسان  م  وح 
دَۀ« )  فئ 

َ
بصارَ و الأ

َ
معَ و الأ  (  9- 7سوره سجده/آیه جَعَلَ لَکُمُ السَّ

 و الشخص حینئذ حیوان بشري بالفعل إنسان نفساني بالقوۀ«. - إذا خرج الطفل من جوف أمه صارت نفسه في درجۀ النفوس الحیوانیۀ إلی أوان البلوغ الصوري» 1
بالفکر و الرویۀ مستعملۀ للعقل العملي و هکذا إلی أوان البلوغ المعنوي و الرشد الباطني باستحکام الملکات و الأخلاق الباطنۀ و ذلك  ثم یصیر نفسه مدرکۀ للأشیاء » 2

 في حدود الأربعین غالبا فهو في هذه المرتبۀ إنسان نفساني بالفعل و انسان ملکي أو شیطاني بالقوۀ ...«. 
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نفس انسانی یک امر واحد است که در ابتدا جسم و سپس نفس مثالی نطقی و در انتها پس، با این توضیحات،  
ابتدا از ماده ذاتاً، سپس ادراکاً، سپس  شود و اشتداد در وجود صوری جوهری آن وقوع مینفس عاقله می اینکه  تا  یابد 

 .1(147، ص 8، جلد1981صدرالدین شیرازی، تدبیراً، فعلًا و در آخر تاثیراً مجرد گردد )
از نفس قوای مربوط   القوی«، هر مرتبه  بهبراساس  »النفس فی وحدتها کل  وضوح متناسب و به خود را دارد که 

خاطر   واقع، باید گفت که عملکردهای مختلف بهباشند و، درها و استعدادهای آن مرتبه از نفس میهمسو با توانمندی
حال، چیزی غیر گردند. اما باید دقت نمود که این قوای متعدد، درعینمیقوا در آن مرتبه از نفس از آن صادر  وجود این  

توان چنین گفت که در نگاه صدرایی قوا  کلام، می  یک  از خود نفس نیستند و دوگانگی میان نفس و قوا وجود ندارد و، در
 فس است در مرتبه قوا. عین نفس هستند و حقیقت تمام  قوا وجود  خود  ن

نام وحدت جمعی است که اتحاد نفس و قوا ناشی از این نوع همۀ قوایی که دارد واجد نوعی وحدت به  نفس با  
، در مراتب مختلف آن، هستند. نفس در مرتبۀ ذات خویش  وحدت است. نفس واحد است و کلیه قوا از لوازم این نفس

باشد  در جسم میدهندۀ بدن، هم محرک بدن و هم طبیعت ساری  رشد و نموهم عاقل است، هم متخیل، هم حساس، هم  
(. نفس حقیقت بسیط دارد  553-554، ص  1363صدرالدین شیرازی،  ؛  336-337، ص  1366صدرالدین شیرازی،  )

اینکه یک حقیقت واحد است، تمام امور تحت صقع وجودی وجود    ء« و بابه اینکه »بسیط الحقیقه کل الاشیاتوجهو با
به ذاتش  مقام  در  نیز  را  وجودیخود  مراتب  از  مرتبه  هر  در  و  دارد  اجمال  باتوجه  نحو   مرتبه،  آن  با  متناسب  به  خود، 

ا وجودی مستقل از خود نفس  شود. این قوا موجودند اممی  دادهنحو  تفصیل به آن نسبت  عملکردهایی که دارد، قوایی به
 کند.می پیدا  صورت  قوا ظهور ندارند. همان نفس است که در مراتب مختلف خود به

چیزی باید در عین وحدت کثرت و در عین کثرت وحدت داشته باشد. این نوع وحدت وحدت    در وحدت جمعی یک 
. چنین  2( 188، ص  9، جلد 1981صدرالدین شیرازی،  عددی نیست بلکه وحدت حقه ذیل وحدت حقه حقیقیه خداوند است ) 

موجب  آن، مراتب مختلف نفس کثرتی را در عین وجود واحد آن  واقع، به نحوۀ وجود بسیط نفس مربوط است که، به وحدتی، در 
نفس باید قلمداد گردد. چنین اتحادی    شوند که این کثرت نیز کثرتی عددی نیست بلکه صرفاً کثرت در شئون مختلف سبب می 

کند که ملاصدرا معتقد باشد که نفس، در عین وحدتی که دارد، همه قواست. پس، قوا غیر از ربط به  میان نفس و قوا ایجاب می 
 هند.  د اساس  عملکرد نفس در مرتبۀ خاص نشان می تر آن را بر نفس موجودیت دیگری ندارند و صرفاً تنزل نفس به مراتب پایین 

آنکه، نگاه ملاصدرا این است که نحوه وجود نفس در هر مرتبه سبب بروز کارکردهایی است و، دراصل،  خلاصه  
تر، آن مرتبه از نفس یعنی همین کارکرد که این اقتضای آن مرتبه از نفس دقیقاً بروز همین کارکردها است. به عبارت دقیق

 تبۀ نفس هستند.گر آن کارکردها در آن مرقوای متعدد نمایان
 

و   هیالصور النبات  هایللمزاج و ثان  دهیو المف  بیالحافظه للترک  یو ه   هیأولها کالصوره المعدن  هیلمبـدإ الفعل الکمالات متعاقبه جوهرمن ا  هایبل النطفه قـد فاضت عل»  1
 «را یو تأث و فعلا را یثم إدراکا و تدب تـاأن تجرد و ارتفع عن المـاده ذا ی الوجود الصوري الجوهري إل یو هکـذا وقع الاشـتداد ف  یوان یبعـدها الجوهر الح

ۀ حقۀ  واحدۀ إلا أن لها وحدۀ في الکثرۀ کما أن لها کثرۀ في الوحدۀ... و الکثرۀ في الحقیقۀ للمفاهیم المنتزعۀ من مراتب وجودها فللنفس وحد  کانت  فإن النفس و إن »  2
 ظلیۀ و لواجب الوجود تعالی وحدۀ حقۀ حقیقیۀ لا عددیۀ« 
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حل به همین صورت است. ملاصدرا قائل به این است که بدن نفس رابطۀ نفس و بدن نیز راه    درخصوص  حال،  
یابد. این  صورت  بدن جسمانی تحقق میمتجسد و متجسم است. هستی نفس در مرتبه عالم ماده با موجودیت بدنی و به

و نفس ناطقه در مرتبۀ بدن    1( 508، ص  1363صدرالدین شیرازی،  )وجود بدنی منافاتی با وجود مجرد محض آن ندارد  
، 2( 459تا، ص  صدرالدین شیرازی، بیمادی عین آن است که در آن مرتبه کدورت یافته و دارای جرم )مادی( شده است ) 

صدرالدین  ر است که نتیجۀ آن منتفی دانستن دوگانگی میان نفس و بدن است )زیرا بین نفس و بدن رابطۀ اتحادی برقرا 
. نتیجۀ این اتحاد آن است که بدن مرتبۀ نازلۀ نفس باشد که با حدوث آن حادث  3( 107، ص  9، جلد1981شیرازی،  

ه بدن باشد، زیرا همان صورت بدن است که به مراتب  شود و نفس، پس از رسیدن به مراتب برتر وجودی، مرتبۀ عالیمی
 (.231، ص 1394یوسفی، برتر رسیده است )

اتفاقی نیست بلکه نفس کمال اول بدن است و از ترکیب آن دو نوع   همچنین معیت و همراهی نفس و بدن معیتی
به نام انسان پدید می مصباح یزدی،  آید و چنین ترکیبی نشانۀ رابطۀ ذاتی و معیت ضروری نفس و بدن است )خاصی 

(. این ارتباط میان نفس و بدن از نوع رابطۀ لزومیه است و، بنابراین، نفس و بدن لازم و ملزوم 380، ص  8، ج1393
خود به نفس نیاز   4یکدیگرند. رابطۀ لزومیه چیزی مانند رابطۀ بین ماده و صورت است به این صورت که بدن در تحقق 

خود    یاز دارد نه ازحیث  حقیقت مطلق عقلیدارد و نفس برای یافتن تعین شخصی و حدوث هویت نفسی خویش به بدن ن
وجودی طور که صورت همان ماده است در مقام فعلیت و مرتبه . همان5( 382، ص  8، جلد1981صدرالدین شیرازی،  )

، ص  9، ج1981صدرالدین شیرازی،  بالاتر، نفس هم همان بدن است که فعلیت آن شدیدتر شده و کمال یافته است )
ها قوه و فعل و نقص و هستند و وجه اختلاف آن  با این مبنا، نفس و بدن در وجود جوهری خود متحد  6(.106-107

 .  7(314ق،  1302صدرالدین شیرازی، هاست )کمال آن

 
لا ینافي تجردها من    عقلیا من عالم آخر فلها نحو من الاتحاد بقواها و فروعها و جنودها مع أنها بدنیۀ فتجسمها في وجودها البدني النفس الناطقۀ و إن کانت جوهرا  »  1

 ...«المواد کلها في وجودها المفارقي الذي 

نفس الناطقه قد تکدرت و ترمت و کذلک کل نفس عند تجردها »... فکذلک لابد أن یکون لکل معنی روحانی فی النفس المجرده نظیر فی البدن حتی کأن البدن بعینه    2
  عن عالم الأبدان کأنها بعینها بدن قد تلطفت و تروحن«

نحفظ  ت  -ء هو هو علی وجه أقوی و أکمل فکل واحدۀ من القوی النازلۀ السفلیۀ و تمام الشي   -أن الترکیب بین المادۀ و الصورۀ اتحادي و کذا النفس و البدن لأنها تمامه»  3
 .هویته المتجددۀ بهویۀ ثابتۀ هي أصل هویتها و هي قوۀ أخری فوقها و هکذا إلی أن ینتهي إلی أمر ثابت الذات من کل وجه« 

 منظور از تحقق آن است که بدن برای داشتن حیات و توانایی حرکت و... به نفس نیاز دارد.  4
لا کمعیۀ معلولي علۀ واحدۀ في الوجود لا یکون بینهما ربط و تعلق بل کمعیۀ شیئین متلازمین بوجه کالمادۀ و الصورۀ و  فالحق أن بینهما علاقۀ لزومیۀ لا کمعیۀ المتضایفین و  »   5

اج في تحققه إلی  را مستحیلا فالبدن محت التلازم الذي بینهما کما علمت في مبحث التلازم بین الهیولی الأولی و الصورۀ الجرمیۀ فلکل منها حاجۀ إلی الآخر علی وجه غیر دائر دو 
 ث هویتها النفسیۀ«. النفس لا بخصوصها بل إلی مطلقها و النفس مفتقرۀ إلی البدن لا من حیث حقیقتها المطلقۀ العقلیۀ بل من حیث وجود تعینها الشخصیۀ و حدو 

وحداني الذات نسبته إلیها نسبۀ الروح إلی البدن و نسبۀ الصورۀ إلی  لنفس واحدۀ شخصیۀ فإنما ینحل بأن الأشیاء المتبدلۀ الهویات تنحفظ وحدتها الشخصیۀ بأمر  »  6
ء هو هو علی وجه أقوی و أکمل فکل واحدۀ  و تمام الشي   -لأنها تمامه  و البدن   المادۀ و قد مرت الإشارۀ مرارا إلی أن الترکیب بین المادۀ و الصورۀ اتحادي و کذا النفس 

 من القوی النازلۀ السفلیۀ«

  حدان فی الجوهریه متخالفان بالقوه و الفعل و النقص و الکمال«»هما مت 7
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ن برای  بدن  کارکرد  دیدگاه صدرایی،  بهدر  انسان  فس  هیولانی  قوه  آنکه،  توضیح  است.  قابلی  علت  و  ماده  عنوان  
صورت  بالقوه واجد آن است که با بالاترین مراتب وجودی متحد بشود لکن انسانیت انسان در آغاز با بدن جسمانی  به

تدریج به مراتب بالا  هگیرد و، سپس، ب نوعی علتی قابلی و نه فاعلی برای نفس قرار میشود و بدن جسمانی بهعجین می
 شود.تدریج از بدن فارغ مییابد و بهدست می

طور  به نسبتی است که میان نفس و قوا وجود دارد. همان  دیدگاه صدرایی دقیقاً شبیه  پس، نسبت میان نفس و بدن در
ت بدن همان نفس شود و حقیقمیکه حقیقت قوا همان نفس در مراتب مختلف بود، بدن نیز مرتبه اسفل نفس محسوب 

تک اعضا تنزل بهاست. این اتحاد وجودی نفس و بدن تاحدی تنگاتنگ است که حتی، در مرتبه طبیعت، نفس در تک
شود. درنتیجه، چنین نیست که نفس صرفاً با مغز مرتبط باشد و ازطریق  آن بدن را  کند و عیناً همان اندام جسمانی میمی

 شود عیناً همان چشم، گوش، دست و... .  کند که میرا به مراتبی تنزل میکنترل کند. پس، نفس در دیدگاه صد

کند و در این  می  مرتبۀ تجرد به مقام طبیعت و مقام حاس و محسوس تنزل پیدا نفس آدمی از اعلی
شود هنگام درجۀ آن درجه حواس و طبایع است. پس، مثلًا، در زمان لمس، عین عضو لامسه می

، 1981صدرالدین شیرازی،  شود. )و چشیدن، عین اندام بویایی و چشایی می  کردنو، در زمان بو
 1( 135، ص 8ج

 . بدن اصلی و محسوس 2
نفس است کدام بدن است؟ آیا انسان یک بدن دارد یا دو بدن؟ آیا منظور از این بدن همین   حال، این بدن که مرتبۀ نازلۀ

 بدن فیزیکی دارای اندام؟
دو نوع بدن برای انسان قائل است که این دو بدن غیر هم هستند و از   شواهد الربوبیةملاصدرا صریحاً در کتاب  

است، یکی بدن محسوس و دیگری بدن نامحسوس است. آن    ها یکی اصلی و دیگری پوسته و ظاهری برای آنمیان آن
ای که نفس در آن  کند بدنی نامحسوس است نه این بدن مادی. مادهکند و آن را تدبیر میبدنی که نفس در آن تصرف می

 ای که نفسشود بلکه مادهخاطرش، برای آن ماده سستی و رعشه ایجاد میکند این جسم سنگین نیست که، بهتصرف می
نماید یک چیز لطیف معتدل نوری است که، درواقع، بدن اصلی است و این جسم  کند و آن را تدبیر میدر آن تصرف می

شود چون  باشد. این امر لطیف معتدل یعنی بدن اصلی موجب سستی و رعشه نمیمحسوس غلاف آن و پوست آن می
 . 2( 88الف، ص 1360ن شیرازی،  صدرالدیمناسب جوهر نفس است )

 
مس و عند الشم و  »النفس تنزل إلی مقام الطبیعه و مقام الحاس و المحسوس و درجتها عند ذلک درجه الطبایع و الحواس، فتصیر عنداللمس مثلا عین العضو اللا  1

 الذوق عین العضو الشام و الذائق« 
الذي یقع لها به الإعیاء بل هي اللطیفۀ المعتدلۀ النوریۀ و هو البدن الأصلي و هذا غلافه و قشره و لا یوجب    لیست هذا الجسم الثقیل  فیها النفس  ف فالمادۀ التي یتصر»  2

 .لها الإعیاء و الرعشۀ لأنه مناسب لجوهر النفس فلیکن هذا عندك من المستبین صحته« 
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صدرالدین  ملاصدرا، در عبارات دیگری که بسیار شبیه  عبارت قبلی است، بدن اصلی را با عناوینی مانند روح مغزی لطیف ) 
صدرالدین شیرازی،  ، نفس حیوانی ) 2( 180ص    ب، 1360صدرالدین شیرازی،  ، بدن نفسانی ) 1( 318ق، ص  1420شیرازی،  

 کند. معرفی می   4( 521الف، ص  1360صدرالدین شیرازی،  ، بدن نوری و بدن مثالی ) 3( 239، ص  1361
کید قرار گرفته  البته، از طرف دیگر، در برخی کلمات ملاصدرا، روح بخاری )امر جسمانی لطیف گرم( نیز مورد تأ

ای برای آن قلمداد کرده و معتقد است که  ها، او روح بخاری را بدن اول و بدن جسمانی را پوستهاست. در برخی عبارت 
 ی عیو سپس طب  یوانیح  سپس  ،نفسانی و به روح    ل تبدیل شده()به مراتب ناز  شده  پوسته نفس است که کدرروح بخاری  

و نفس اولًا و    5( 250، ص  1354صدرالدین شیرازی،  )  کندیرا حمل م  یو نبات  یوانیح   ،یروان  یقوا  و  شودی م  لیتبد
 .6( 308، ص 1354 صدرالدین شیرازی،کند ) بالذات در آن تصرف می

توان چنین برداشت کرد که گویا روح بخاری چیزی ای تبیین شده است که میدر برخی دیگر، روح بخاری به گونه
نوعی  غیر از بدن اصلی و بدن دوم است و بدن جسمانی صرفاً پوستۀ روح بخاری است. در ادامۀ همین عبارت نیز صدرا به

 .7(521الف، ص 1360صدرالدین شیرازی، محسوس قرار دهد یا بدن مادی را )در تردید است که روح بخاری را بدن 
به روح بخاری باید جسمانی باشد، زیرا آن را در هر دو نوع عبارت   توان گفت که در هر صورت نگاه صدرااما می

توان گفت که ملاصدرا روح بخاری را نهایت مرتبه جسمانیت و  صورت  کلی میفوق جسم گرم قلمداد کرده است. به
 .8( 249، ص 1361صدرالدین شیرازی، داند )ترین مرتبه به تجرد مینزدیک

 
و هذا بدن    الاصلی   تتصرف فیها النفس أولا لیس هذا البدن الثقیل الّذي یقع لها بسببه الاعیاء، بل هو الروح الدماغی اللطیف، و هو البدن ثم اعلم أیضا ان المادۀ التی  »  1

 الاعیاء و لا الرعشۀ، لانه مناسب لجوهر النفس«. و وعاؤه، و لا یحصل بسببه ذلك البدن و غلافه 
إلی أن للإنسان غیر هذا القشر الطبیعي بدنا نفسانیا ذا حواس جزئیۀ من السمع و البصر و الذوق و الشم و اللمس، یدرك بها الصور و و أما نحن بحمد اللّه فلما ذهبنا » 2

 لمسموع المنقول«. ی الوجه االأشکال الأخرویۀ من المثوبات و العقوبات الموعودۀ في لسان النبوات، فلا یعسر علینا إثبات کثیر من أمور القیامۀ و ما بعد الموت عل
تصرف النفس الناطقه فی هذا البدن  »و أما من جعل النفس جسما أراد بالنفس النفس الخیالیه الحیوانیه ... شبحاً برزخیاً صوریاً اُخرویاً له اعضاء حیوانیه و بواسطتها ی  3

 الطبیعی و یدرک الجزئیات والحسیات«
  و بالذات هي هذا البدن الطبیعي بل البدن النوري المثالي الذي هذا البدن الطبیعي بل الروح البخاري الذي فیه غلافه»أي المادۀ بمعنی المتعلق و هو البدن لیست أولا  4

لخدمۀ التي هي  الخادمۀ بالقسر کقوۀ للبدن الطبیعي کذلك الطبیعۀ المجبولۀ علی ا  -و قشره و النسبۀ بینهما في التعلق کالنسبۀ بین الطبیعیین في التسخر و کما أن الطبیعۀ
ثم إنه لما کان السؤال المذکور في الطبیعۀ جاریا في البدن تعرض في التعریف لجوابه بأن البدن أیضا بدنان" بدن طبیعي"    من صقع النفس کقوۀ محرکۀ في البدن المثالي.

 و" بدن مثالي"« 
عا خاصا. أما الحامل فهو جسم حار لطیف حادث عن لطائف الأخلاط الأربعۀ، کما  و مما یجب أن یحقق أن لکل واحدۀ من هذه القوی الإدراکیۀ حاملا خاصا و موض»  5

، کما أنه قشر قشره و غلافه   أن الأعضاء حادثۀ عن کثافتها علی نسبۀ محدودۀ مزاجیۀ، و هو المسمی بالروح البخاري، و هو البدن أولا للنفس الناطقۀ، و البدن الکثیف
 «فسانیا، ثم حیوانیا، ثم طبیعیا، فحملت القوی النفسانیۀ و الحیوانیۀ و النباتیۀ، و منبعها القلب الصنوبري.للنفس، لأنها تکدرت فصارت روحا ن

رف فیها للنفس أولا و  و أما ما یتحرك بالحرکۀ الطبیعیۀ عند السقوط عن السطح، فهو بالحقیقۀ خارج عن البدن من حیث هو بدن، فإنه لطیفۀ جسمانیۀ حارۀ هي متص»  6
و قشر لهذا البدن، و کأنه قد حصل من تکدر ذلك و تبرده و تکثفه، فخرج بخروجه عن الاعتدال اللائق بتصرف النفس، و طاعۀ   ات، و هذا الکثیف الثقیل کأنه غلاف بالذ

 دۀ النفس« لها لأجل ثقله و تبرده عن إطاعته لها و تصرف النفس و تسخیرها و استخدامها إیاه و لأجل ذلك یتحرك بطبعه من غیر إرا 
 الروح البخاري الذي فیه غلافه  »أي المادۀ بمعنی المتعلق و هو البدن لیست أولا و بالذات هي هذا البدن الطبیعي بل البدن النوري المثالي الذي هذا البدن الطبیعي بل  7

 و قشره...«
 »روحه البخاری .... هو أقرب جسم طبیعی إلی ذاته و أول منزل من منازل نفسه«  8



 51 بدن  و نفس ۀرابط از ملاصدرا نیی تب در محسوس بدن و ی اصل بدن ۀدیا از ی ناش  یهاتناقض 

 

بنابراین، در نگاه ملاصدرا، انتساب دو بدن برای انسان مسلم فرض شده است. بدن اول که همان بدن اصلی است 
شود اما برای نفس، بدن دوم و فرعی  همین بدن جسمانی  دارای  اعضا است و این بدن برای بدن اصلی بدن محسوب می

شود نه بدن اصلی.  ندام و ارگانیسم بدن فرعی محسوب میشود. با این حساب، بدن جسمانی دارای ادر نظر گرفته می
غلاف بودن بدن محسوس برای بدن اصلی زمانی است که نهایت مرتبۀ بدن محسوس ابتدای مرتبۀ بدن اصلی باشد تا 

 مرتبه باشند تا بدن محسوس پوشش بدن اصلی باشد.  بتوانند هم
ای از قوای نفس است و نفس توسط آن  اینکه، طبیعتی که قوه داند. اول  ملاصدرا بدن اصلی را دارای چند ویژگی می 

ها )طبیعت اول(  دهد غیر از طبیعتی است که در عناصر بسیط و مرکبات وجود دارد. نفس یکی از آن بعضی کارها را انجام می 
است و آن قوه در مقام  ای از قوای نفس  آورد، زیرا طبیعت اول قوه را به راحتی و بدون هیچ مخالفتی تحت ارادۀ خود در می 

صورت  اجبار و همراه با مخالفت آن طبیعت تحت اراده خود  شود اما نفس طبیعت دیگر را به همراهی نفس برانگیخته می 
ی که نفس  ، به این معن 1( 87الف، ص  1360صدرالدین شیرازی،  آورد. بنابراین، طبیعت اول ذات واحدی با نفس دارد ) درمی 

کند ولی طبیعت دوم امری است که نفس  واسطۀ آن طبیعت در مرتبۀ آن تحقق پیدا می یابد و به به مقام و مرتبۀ طبیعت تنزل می 
واسطۀ این طبیعت است، زیرا این طبیعت )دوم(  گیرد و لرزش و سستی به کند و به کار می با واسطۀ طبیعت اول آن را تدبیر می 

جهت که مرکب از طبایع گوناگون است )اعتبار اول( نه از آن جهت که ماده نفس است )اعتبار  ، ازآن جزء ساختمان بدن است 
گونه تعینی ندارد )مگر تعین ناشی از ناحیه نفس(  دوم(. بدن به اعتبار اول امری است مبهم و مرکب از طبایع مختلف و هیچ 

سم مرکب از ماده اولی و صورت جسمیه. پس، بدن بدن است  ولی بدن به اعتبار دوم امری است متعین که عبارت است از ج 
باشد و چون نفسیت نفس به این جهت  به اعتبار دوم نه به اعتبار اول و نفسیت نفس از آن جهت است که مقوم و مدبر بدن می 

بین دو امر این  است که مقوم و مدبر بدن است. لذا، ترکیب بین نفس و بدن اتحادی است نه انضمامی )زیرا یکی از شرایط  
 (. 144- 145، ص  1366صدرالدین شیرازی،  است که یکی مقوم دیگری باشد مانند ماده اولی و صورت( ) 

براساس  این عبارت ملاصدرا، بدن مادی و محسوس هیچ ترکیب اتحادی با نفس ندارد بلکه هنگامی که ملاصدرا  
آورد، منظور او اتحاد نفس با بدن اصلی است. اصولًا زمانی که گفته ن سخن به میان میاز اتحاد وجودی میان نفس و بد 

منزلۀ مراتب پایین نفس است، منظور بدن محسوس  مادی، یعنی بدن فرعی، نیست بلکه با همان بدن شود که بدن بهمی
ن بدن برای نفس را در پی دارد اصلًا مربوط بودمرتبهاصلی اتحاد برقرار است. یعنی نتیجۀ اتحاد میان نفس و بدن که نازل 

 .2(318ق، ص 1420صدرالدین شیرازی، به بدن محسوس نیست )

 
ها فإن تسخیر النفس فاعلم أن الطبیعۀ التي هي قوۀ من قوی النفس و یفعل بتوسطها النفس بعض الأفاعیل هي غیر الطبیعۀ الموجودۀ في بسائط العناصر و مرکبات»  1

لانتقال أولا و بالذات غیر متعصیۀ للنفس إذ هي  لإحداهما ذاتي لأنها قوۀ منبعثۀ منها في مقام المباشرۀ للجسم و للأخری قسري فالطبیعۀ التي یستعملها النفس في حرکۀ ا
 من جنود النفس بل هي متحدۀ الذات معها«.

النفس لإحداهما ذاتی و للاخری ان الطبیعۀ التی هي قوۀ النفس و تفعل بتوسطها الأفاعیل النفسانیۀ هی غیر الطبیعۀ التی توجد في بسائط العناصر و مرکباتها، و تسخیر  »  2
قع بسببها الاعیاء التی تفعل النفس بها حرکۀ الانتقال الارادی هی متحدۀ الذات بوجه مع النفس، بمعنی ان النفس نازلۀ في مرتبتها؛ و امّا الاخری التی ی  قسری، و الطبیعۀ

  و الرعشۀ فهی جزء البدن«
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ادراکی جزئی پنج اینکه، ملاصدرا بدن مثالی را دارای قوای  که حتی  داند تاجاییگانه )اعضای روحانی( میدوم 
واسطۀ آن صور اخروی را ادراک خواهد همین بدن مثالی دارای قوای حسی است و بهواسطۀ  معتقد است که پس از مرگ به

. بدن مثالی همان بدنی  2( 249، ص  8، ج 1981صدرالدین شیرازی،  ؛  1801ب، ص  1360صدرالدین شیرازی،  کرد )
، ص  3، ج1395عبودیت،  شنود و... )بیند، با گوش آن میاست که انسان در رؤیا با آن سروکار دارد: با چشم آن می

صدرالدین شیرازی،  زعم  ملاصدرا واسطه تصرف نفس در بدن محسوس و تدبیر آن بدن اصلی است )(. سوم اینکه، به123
صدرالدین  . چهارم اینکه، بدن مثالی تجرد مثالی دارد و در متون صدرا همان نفس حیوانی است )  3(239، ص  1361

م اینکه، بدن اصلی مناسب جوهر نفس . پنج5( 239، ص  1361صدرالدین شیرازی،  ؛  5214الف، ص  1360شیرازی،  
. زیرا بدن اصلی نیز، به  6(318ق، ص  1420صدرالدین شیرازی،  است اما بدن محسوس مناسب جوهر نفس نیست )

 .7( 521الف، ص 1360ن شیرازی، صدرالدیباشد )بیان صدرا، نوری است و دارای مراتب ابتدایی تجرد مثالی می

 ها . بررسی تناقض 3
گیری منجر های ملاصدرا درخصوص  رابطۀ نفس، بدن اصلی و بدن محسوس ممکن است به این نتیجهمقایسۀ دیدگاه

 صورت  زیر ذکر نمود:شود بهها را میگویی وجود دارد. این تناقضهایی از تناقضگردد که در عبارات ملاصدرا گونه
کند و ابتدای تکون خود را از جسمیت لاصدرا ازطرفی معتقد است که نفس در ابتدا تا مرتبۀ هیولی تنزل پیدا می. م1

طرف    ( و از147، ص  8، جلد 1981صدرالدین شیرازی،  ؛  461، ص  3، ج1981صدرالدین شیرازی،  کند )مطلق آغاز می
کند و اصلًا ممکن نیست که نفس به مرتبۀ بدن فیزیکی تنزل کند که نفس صرفاً تا مرتبۀ بدن اصلی تنزل میدیگر بیان می

نازل  بلکه  )مرتبهیابد  بدن محسوس  به  مربوط  نه  است  اصلی  بدن  به  مربوط  نفس  برای  بدن  صدرالدین شیرازی،  بودن 
گیرد و از طرف دیگر معتقد است که (. خلاصه آنکه، او ازطرفی نقطۀ آغاز نفس را جسم در نظر می318ق، ص  1420

 اولین مرتبۀ نفس بدن اصلی است.  

 
حواس جزئیۀ من السمع و البصر و الذوق و الشم و اللمس، یدرك بها الصور و   و أما نحن بحمد اللّه فلما ذهبنا إلی أن للإنسان غیر هذا القشر الطبیعي بدنا نفسانیا ذا »  1

 ی الوجه المسموع المنقول«. الأشکال الأخرویۀ من المثوبات و العقوبات الموعودۀ في لسان النبوات، فلا یعسر علینا إثبات کثیر من أمور القیامۀ و ما بعد الموت عل
 عمل یو   هیإدراکات جزئ  دركیالمنام    یشخصه ف  ري ینفسه مشـکلا مصورا بجوارح و أعضاء و إنه    جدی  ثیالمنام ح   یالإنسان ف  راهای  یذلک الجسم هو الصوره الت  »...  2

 «هیعیلأعضاء الطبهذه ا  ریغ  هیو هذه کلها أعضاء روحان  هی برجل  ی مشی و    دهیب  بطشیببشرته و    لمسیبلسانه و    ذوقی بأنفه و    شمی و    نهیبع  ري یبإذنه و    سـمعی ف  -ه یوانی أعمالا ح
تصرف النفس الناطقه فی هذا البدن  »و أما من جعل النفس جسما أراد بالنفس النفس الخیالیه الحیوانیه ... شبحاً برزخیاً صوریاً اُخرویاً له اعضاء حیوانیه و بواسطتها ی  3

 الطبیعی و یدرک الجزئیات والحسیات«
 أولا و بالذات هي هذا البدن الطبیعي بل البدن النوري المثالي الذي هذا البدن الطبیعي بل الروح البخاري الذي فیه غلافه»أي المادۀ بمعنی المتعلق و هو البدن لیست    4

 و قشره...«
ف النفس الناطقه فی هذا البدن  تصر»و أما من جعل النفس جسما أراد بالنفس النفس الخیالیه الحیوانیه ... شبحاً برزخیاً صوریاً اُخرویاً له اعضاء حیوانیه و بواسطتها ی  5

 الطبیعی و یدرک الجزئیات والحسیات«
 الاعیاء و لا الرعشۀ، لانه مناسب لجوهر النفس«.  و وعاؤه، و لا یحصل بسببه ذلك  و هذا بدن البدن و غلافه الاصلی  ... هو البدن » 6
 و قشره...«   البدن الطبیعي بل البدن النوري المثالي الذي هذا البدن الطبیعي بل الروح البخاري الذي فیه غلافه »أي المادۀ بمعنی المتعلق و هو البدن لیست أولا و بالذات هي هذا    7
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تبیین . صدرا در مراتب تکون نفس، حتی در مراتبی، نفس را در مرتبه صورت 2 های عنصری، معدنی و گیاهی 
که از ( درحالی135-136ب، ص  1360صدرالدین شیرازی،  ؛  147، ص  8، جلد1981الدین شیرازی،  صدرکند )می

صدرالدین  داند ) های جسمانی نمیطرف دیگر، با قائل شدن به بدن اصلی، آن را واجد مراتب عنصری و معدنی و ترکیب
 (.87الف، ص 1360شیرازی، 

گوید، در مواردی، این اتحاد را میان نفس و بدن  . در متنی که صدرا درخصوص  اتحاد میان نفس و بدن سخن می3
ق، ص  1420دین شیرازی،  صدرال( و در مواردی میان نفس و بدن اصلی ) 508، ص  1363صدرالدین شیرازی،  مادی )

 ( تبیین کرده است. 318
کند . اصولًا ملاصدرا، برای تبیین نحوۀ ترکیب اتحادی نفس و بدن، از ترکیب اتحادی ماده و صورت استفاده می4

صدرالدین  ز تجرد )(. از طرف دیگر او بدن اصلی را دارای مراتبی ا106-107، ص  9، ج 1981صدرالدین شیرازی،  )
داند. اگر منظور او در شباهت ترکیب اتحادی نفس و بدن  ( و، درنتیجه، دارای فعلیت می521الف، ص  1360شیرازی،  

آید که ماده که  به ترکیب اتحادی ماده و صورت این باشد که ماده را بدن اصلی در نظر بگیرد، این تناقض به وجود می
که بدن اصلی چون دارای مراتبی از تجرد است. دارای فعلیت اساساً دارای فعلیت خاصی در غیاب صورت نیست درحالی

 توجهی از فعلیت.هم در مراتب قابلاست، آن
وجودی بالاتر است،  طور که صورت همان ماده در مقام فعلیت و مرتبۀ  . صدرا ازطرفی معتقد است که همان5

-107، ص  9، ج1981صدرالدین شیرازی،  است که فعلیت آن شدیدتر شده و کمال یافته است )نفس هم همان بدن  
متحد106 خود  وجود جوهری  در  بدن  و  نفس  آن  (.  اختلاف  وجه  و  آنهستند  کمال  و  نقص  و  فعل  و  قوه  هاست  ها 

(. لازمۀ این دو عبارت آن است که بدن قوه باشد نه اینکه دارای فعلیت باشد و نفس  314ق، 1302صدرالدین شیرازی،  )
 های دیگر عملًا بدن اصلی را دارای فعلیت تلقی کرده است.که در عبارت همان بدن باشد در مقام فعلیت، درحالی

( و 508، ص  1363صدرالدین شیرازی،  . ملاصدرا صریحاً بدن را نفس متجسد و متجسم قلمداد کرده است )6
صدرالدین شیرازی،  لازمۀ این عبارت آن است که نفس بتواند تا مرتبۀ بدن مادی تنزل یابد و، در مرتبۀ بدن، عین بدن باشد )

کند  س به مرتبۀ بدن محسوس تنزل پیدا نمیکه از طرف دیگر او صریحاً بیان کرده است که نف(. درحالی459بی تا، ص  
کند و لازمۀ این عبارت آن است که  واسطۀ آن در بدن محسوس تصرف میکند و بهبلکه به مرتبۀ بدن اصلی تنزل پیدا می

 (.318ق، ص 1420صدرالدین شیرازی، نفس نتواند در مرتبۀ بدن محسوس عین آن باشد )
کند و مثلًا، در زمان کند که نفس ناطقه تا مرتبۀ اعضای بدن محسوس تنزل پیدا میصدرا صریحاً بیان می. ملا7

صدرالدین شیرازی،  شود )کردن و چشیدن، عین عضو بویایی و چشایی می  شود و، در زمان بولمس، عین عضو لامسه می
تواند،  طور که در قسمت پیشین بیان کردیم، معتقد است که نفس نمییگر او، همان(. از طرف د135، ص  8، ج 1981

 در مرتبۀ بدن محسوس، عین آن باشد چه رسد به اینکه در مرتبۀ یکی از اعضای بدن محسوس عین آن عضو شود.   
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شود  د و عین عضو میکنکند که نفس ناطقه تا مرتبۀ اعضای بدن محسوس تنزل پیدا می. ملاصدرا صراحتاً بیان می8
(. اما از طرف دیگر تصرف نفس در بدن اصلی را ذاتی آن و تصرفش در بدن  135، ص  8، ج 1981صدرالدین شیرازی،  )

به صرفاً  و  قسری  را  میمحسوس  نظر  در  اصلی  بدن  )واسطۀ  ص  1420شیرازی،  صدرالدین  گیرد  تناقض 318ق،   .)
های بدن محسوس ذاتی آن نیست، پس چطور در جای دیگر معتقد است که نفس  آنجاست که اگر تصرف نفس در اندام

شود؟ )آیا اینکه نفس عین یک عضو بدن محسوس در مرتبه آن باشد تصرف  عین یک عضو بدن محسوس در مرتبه آن می
 آورد؟( را لازم نمیذاتی نفس در آن عضو و بدن محسوس 

صدرالدین شیرازی، . صدرالمتألهین ازطرفی قائل به این است که نفس و بدن محسوس در جوهریت اتحاد دارند )9
صدرالدین  داند نه بدن محسوس را )( و از طرف دیگر به طریقی بدن اصلی را متناسب با جوهر نفس می314ق،  1302

 برد.( و، درنتیجه، اتحاد جوهری نفس و بدن محسوس را زیر سؤال می88الف، ص 1360شیرازی، 
 های ذکرشده را اندکی توجیه نمود: ممکن است بتوان از راه پاسخ هایی سطحی، مانند موارد ذیل، برخی از تناقض

ها به این مسئله مربوط است که پاسخی بسیار سطحی بیان کرد که بروز این تناقض  عنوان  توان بهمثال، میعنوان  به
ها را ناشی از این صدرا در آثار متأخر خود دیدگاه خاصی پیدا کرده که در آثار اولیۀ خود چنین دیدگاهی نداشته یا تناقض

یا به او متفاوت است.  ابتدایی  با نظرات  نمونه بیان گردد که مفهوم نفس را به دو معنا عنوان  بدانیم که نظر نهایی صدرا 
شود توان به کار برد. اول اینکه، منظور ما از نفس مطلق نفس موجودی به نام انسان باشد که هم شامل مرتبه انسانی میمی

و در عنوان  یک صورت جمادی  تر از آن )حیوانی و گیاهی( و حتی شامل مراتبی باشد که نفس بههم شامل مراتب پایین
شود که نفس انسانی را در مرتبۀ  مرتبه نطفه قرار دارد. در معنای دوم، استفاده از واژه و مفهوم نفس به مواردی مربوط می

لحاظ کنیم. در این حالت مشخص است که نفس ناطقه بماهو نفس   -مثال، مرتبه نطقی نفسعنوان  به-خاصی از آن  
عنوان  اولین مرتبه این نفس مجرد در نظر  رد و، درنتیجه، بدن اصلی )مثالی( بهناطقه اصلًا فیزیکی نیست و تجرد مثالی دا 

گوید که نفس و بدن محسوس  عنوان  نمونۀ بعدی بیان شود که اگر صدرا در جایی میشود نه مطلق نفس. یا بهگرفته می
کند، درواقع، درمورد  بیان می  اتحاد جوهری دارند و در جایی دیگر اتحاد جوهری میان بدن اصلی و نفس را با صراحت

دوم، قصد او این است که نشان دهد بدن اصلی و نفس در اینکه هردو دارای تجرد هستند با یکدیگر تناسب جوهری 
دارند. این در حالی است که درمورد  اول قصد او از اتحاد جوهری چنین چیزی نیست. اما نگارنده معتقد است که چنین 

توانند توجیه باشد چه ناشی از امر دیگر( نمی   های لفظی و مفهومیموجود را )چه ناشی از تسامحهای  هایی تناقضپاسخ
 کنند. 

ها اقدام اتفاق مواردی که ملاصدرا در آنبهوجویی اجمالی نشانگر آن است که اکثریت قریبتوضیح آنکه، جست
ه دنبال تبیین معاد جسمانی و نحوه ادامه ادراکات ها ببه طرح ایده بدن اصلی کرده مربوط به فرازهایی است که در آن

ای تبیین نماید که، پس از مرگ، نفس دارای بدن خواهد بود و جزئی و حسیات پس از مرگ است و سعی دارد به گونه
 ازطریق  آن ادراکاتی شبیه  ادراکات بدن محسوس خواهد داشت و اتفاقاً، دراصل، ادراکات کنونی انسان نیز نه مستقیماً 
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اند، بدنی که، به تعبیر خود ملاصدرا، هر روز در رؤیا آن را تجربه  مربوط به بدن محسوس بلکه مربوط به همین بدن مثالی
تعبیر میمی نیز  نوری  و جسم  اخروی  بدن  برزخی،  اخروی، جسم  مانند جسم  الفاظی  با  را  مثالی  بدن  او  کند کنیم. 

(. او حتی تجسم اعمال را هم مربوط به  271و    270و    101و    19و    18و    281، ص  9، ج 1981یرازی،  صدرالدین ش)
در سایر مواردی که او به    1نماید.گیری شاکله انسان و ملکات او را تبیین میداند و ازطریق  آن شکلهمین بدن مثالی می

ه میان نیاورده و از طرق دیگر، که در این نوشتار  دنبال تبیین حدوث جسمانی نفس است، مطلقاً از بدن اصلی سخن ب
 ها شد، این دیدگاه را تبیین کرده است.اشاراتی به آن

داند با نام بدن مورد  حال، پرسش آن است که چه لزومی دارد که ملاصدرا آن چیزی را که بدن اصلی )مثالی( می
، منتها جسم مثالی و اخروی و برزخی نه جسم مادی؟ خطاب قرار دهد و تا جایی پیش برود که حتی آن را جسم هم بنامد

پاسخ روشن است. تلاش او برای تبیین معاد جسمانی او را به چنین مسیری سوق داده است. وگرنه هیچ لزومی ندارد که  
  دارند و ذات این دو مفهوم اصولاً   -حتی در فلسفه خود او- ملاصدرا مفاهیمی مانند بدن و جسم را، که تعریفی مشخص  

عجین با مادی بودن است، را دچار تغییر کند و یک بدن و جسم جدید ابداع نماید که اتفاقاً مادی نیست ولی جسم و بدن  
هایی مانند بدن مثالی،  دارد که ناماست! به عبارت واضح تر، این مسئله معاد جسمانی است که ملاصدرا را بر آن می

 گویی باشد.زعم  راقم سطور، پراکندهکم بهاصل آن، دست  جسم مثالی و... را ابداع کند و، درنهایت، ح 
کشد.  به اعتراف صریح خود ملاصدرا، بدن مثالی همان نفس حیوانی است که قوای حیوانی نفس ناطقه را یدک می

ای )قوای حیوانی نفس در  حال، چه لزومی دارد که نفس حیوانی را در مواردی بدن بنامیم؟ چون دارای اعضای روحانی
طریق معاد هیچ لزومی ندارد جز اینکه قصد این است که ازاین  2مرتبه مثالی( است که غیر از این اعضای طبیعی هستند؟ 

 جسمانی توجیه و تبیین گردد. 
شایان ذکر است که نگارنده مطلقاً قصد ندارد که مسیری را که ملاصدرا برای معاد جسمانی طی کرده است مورد  

ودیت چیزی که بدن اصلی نامیده شده است را رد نماید بلکه قصد نگارنده آن است که چنین مناقشه قرار دهد یا موج
موجب  آن  اشکال کند که چه لزومی داشت، برای این موجودیت موردنظر، نام بدن اصلی، مثالی و... را برگزینیم تا به

تناقض و  ابهامات  آید؟ آنچنین  پیش  تناقضهایی  بنیادیهایی که بههم  تناقضواقع  و  قابل  ن هستند  و  حل های سطحی 
 نیستند.

مبانی  فلسفه صدرایی،  به کلانحاصل آنکه، ابداع موجودیتی که نام بدن اصلی و مثالی بر آن نهاده شده، باتوجه
هایی بجاست اما اینکه آن را بدن و جسم بدانیم و تعریف جسم و جسمانی و بدن را توسع بخشیم تا، درنهایت، به تناقض

کم با دیدگاه حدوث جسمانی همخوانی نداشته باشد، هیچ وجهی ندارد. در اینکه مبانی اصلی منجر گردد یا دست    در
این موجودیت اصل است و بدن محسوس فرع، براساس  فلسفه صدرایی، هیچ شکی نیست اما اینکه آن را بدن بنامیم و 

 
 . 134-137، ص  3، ج1395ک: عبودیت، نبرای مطالعه تفصیلی . 31و  19و  18، ص 9، ج1981 صدرالدین شیرازی،نک:   1
 . 249، ص 8، ج1981 صدرالدین شیرازی،ک:  ن 2
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تناقضبه شیوه  تبیینش کنیم که حاصل آن رخ نمودن  بیاننه  هایهایی  اینکه گانۀ  باشد، هیچ توجیهی ندارد. حتی  شده 
توجهی است  ملاصدرا بخواهد معاد جسمانی و قالب انسانی آن را با نفس حیوانی و تجرد مثالی توضیح دهد ایدۀ قابل

 آورد.اما بدن دانستن آن چنین تبعاتی برای این دیدگاه به بار می

 گیرینتیجه 
های ملاصدرا در فرازهای مختلف مرتبط با بدن اصلی، بدن محسوس و حدوث جسمانی  از کنار هم قرار دادن عبارت 

صورت  کلی به نقطۀ آغاز تکون نفس،  ها بهشوند. این تناقضهایی اساسی دیده میها با یکدیگر تناقضنفس و مقایسۀ آن
و بدن، تجسم و تجسد نفس  های عنصری، معدنی و گیاهی توسط نفس، اتحاد نفس  پوشش دادن یا ندادن مراتب صورت 

 شوند. ها و تناسب و اتحاد جوهری میان نفس و بدن مربوط میهای آن در مرتبۀ آنو عینیت نفس با بدن محسوس و اندام
های او ها ایده بدن اصلی و فرعی را طرح کرده و تحلیل دغدغههایی که ملاصدرا ذیل آنبه فرازها و سرفصلباتوجه

ترین دلیل او  گیری کرد که مسئله معاد جسمانی اصلیتوان نتیجهها، میاین فرازها و سرفصلاز طرح این مبحث، ذیل  
های خویش برای طرح ایده بدن اصلی بوده است. شاید ملاصدرا توانسته باشد تاحدودی مسئلۀ معاد جسمانی را با ایده

های دیگر همخوانی های او در فرازها و سرفصلدیدگاهاند که یا با سایر  ای طرح شدهها به گونهفصل کند لکن این ایدهوحل
اساس،  کنند. براینندارند یا با مبانی ملاصدرا سازگار نیستند و یا با تعاریف خود او از برخی مفاهیم دوگانگی ایجاد می

ارد اما طرح اصل ایدۀ بدن اصلی و اعتقاد به وجود چنین موجودیتی، بااینکه صحیح است و با مبانی صدرایی سازگاری د
آورد که هایی را به بار میتناقض  -ولو بدن و جسم برزخی و مثالی-ای که آن را بدن و جسم بدانیم و بنامیم  گونهمطلب به

   اند. پوشیچشمغیرقابل
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