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The question of the "knowing agent", as the central core of the cognitive process, 

has rarely been examined in Qur'anic studies as an independent concept, distinct 

from "sources" and "instruments" of knowledge, despite its fundamental 

importance. Addressing the fundamental question, "Who is the knowing agent 

from the perspective of the Noble Qur'an?", this research seeks to analyze the 

position of the "heart" (qalb) as the primary candidate for this role. Following a 

critical review of the literature review, Utilizing an analytical-interpretive 

methodology, the study first presents, based on Qur'anic verses, direct evidence 

for the attribution of cognitive acts and the comprehensive status of the heart 

across all dimensions of human existence. It then proceeds to explain and 

consolidate the model by examining and implicitly critiquing rival viewpoints 

(such as reducing the heart to a physical organ, an instrument of knowledge, or a 

metaphorical meaning for intellect). This model posits that the heart, in Qur'anic 

terminology, is the immaterial and comprehensive reality of the human being (the 

self), which is called "heart" due to its centrality and fluctuating nature. The final 

finding of the research emphasizes that, from the Qur'anic perspective, the heart 

is the unified and singular agent of knowledge, with other faculties such as 

hearing, sight, and even the act of reasoning (ta‘aqqul) operating as its 

manifestations or instrumental cognitive faculties. This conclusion presents a 

coherent anthropological model in which cognition, emotion, and volition 

converge within a single center—the heart . 
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Extended Abstract 

The question of the "knowing agent"—the Ontological entity within the human existent 

responsible for cognition and knowledge acquisition—is a foundational problem in 

epistemology. While philosophical traditions have offered various answers, this article 

undertakes a systematic inquiry into this question by returning to the Quran. It seeks to 

identify the true locus of cognition, distinguishing it clearly from the "sources" of knowledge 

(the origins from which knowledge springs) and the "tools" of knowledge (the faculties 

through which the agent engages with those sources). The central thesis is that the Quran 

posits the "heart" (qalb) as the principal and singular knowing agent, an integrated center 

unifying the cognitive, emotional, and volitional dimensions of the human being. This study 

aims to construct a coherent, Quranically-grounded model of the knowing agent, 

transcending beyond fragmented discussions that often reduce the heart to merely another 

tool or source of knowledge. 

To achieve this, the research employs an analytical-interpretive methodology. The 

primary approach is a qualitative content analysis of Quranic verses, adhering to the principle 

of interpreting the Quran through the Quran itself. This involves a deep examination of the 

context and conceptual network surrounding key terms related to cognition, such as qalb 

(heart), fu'ad (inner heart), 'aql (reason), sadr (chest), sam' (hearing), and basar (sight). Data 

was collected through library-based research, drawing from the Quran as the foundational 

text and secondary sources including authoritative Shia and Sunni exegetical works and 

epistemological writings of Muslim scholars. The analysis proceeds by extracting and 

categorizing relevant verses, then systematically elucidating the relationships between these 

concepts to establish the heart's central position within this semantic field. A comparative 

critical approach is used to evaluate the views of exegetes and philosophers against the 

Quranic evidence . 

A review of existing literature reveals that while previous studies have valuably 

explored the cognitive dimensions of the heart, they often suffer from critical conceptual 

ambiguity. Many scholars have categorized the heart as a source of knowledge, an instrument 

for a specific type of cognition, or a tool alongside senses like hearing and sight. However, 

none have explicitly and systematically addressed the distinct question of "agency" as 

separate from "sources" and "tools." This research fills this lacuna by focusing exclusively 

on the heart as the "agent" of the act of knowing. Its novelty lies in its systematic construction 

of a "Quranic theory of the knowing agent" by gathering and analyzing all relevant verses to 

portray the heart as the epistemic command center in Quranic anthropology, and in its 

implicit critique of existing scholarly opinions by measuring them against the Quranic data 

with a specific focus on the problem of agency . 

The argument for the heart's agency is twofold. The first and most scriptural evidence 

is the Quran's attribution of cognitive acts and states to the heart. This includes positive 

cognitive acts like reasoning ('aql) and profound understanding (fiqh), as explicitly stated in 

verses such as "Do they not travel through the land, so that their hearts may thus reason?" 
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and "They have hearts wherewith they understand not". The heart is also described as the 

locus for receiving revelation and guidance. Conversely, cognitive failures are directly 

attributed to the heart, including doubt and blindness. Furthermore, the Quran links the 

absence of knowledge and understanding to impediments placed directly upon the heart, such 

as sealing (khatm), veiling (kinan), and locks (aqfal). This extensive ascription of cognitive 

verbs to the heart indicates that, from the Quranic perspective, it is the principal seat of 

perception and analysis . 

The second line of evidence is the heart's functional comprehensiveness. The term 

"heart" is the most frequently mentioned concept in Quranic anthropology, appearing 132 

times. A survey reveals that the scope of acts attributed to the heart extends far beyond the 

cognitive realm. The heart is the subject of emotional states such as fear, tranquility, and 

hardness. It is the container for volitional acts and moral qualities like faith, denial, and 

intention. This all-encompassing functionality conveys a profound message: from the 

Quran's viewpoint, a person's humanity is defined by their heart. The heart is the center of 

one's identity, the source of decisions, feelings, and perceptions. This unification of the soul's 

various dimensions under the heart necessitates that the epistemic dimension is an 

inseparable part of this integrated whole. The Quran posits a single, central "self" for the 

human being, called the "heart," from which all these diverse phenomena emanate . 

This central claim requires defense against potential ambiguities. A crucial point is the 

meaning of "heart" itself. An analysis of the acts attributed to it demonstrates that the Quranic 

heart is not the physical organ. Interpreting it as such is reductionist, as the profound 

processes described—like reasoning, faith, and intention—cannot be performed by a physical 

organ. The heart is a non-material, comprehensive reality, a "divine subtlety" that constitutes 

the true essence of the human being. The choice of the word "heart" is metaphorical: just as 

the physical heart is the center of the body's physical life, the spiritual heart is the center of 

the human being's spiritual, cognitive, and emotional life. 

A significant part of this clarification involves delineating the relationship between the 

heart and 'aql (reason). It is noteworthy that the noun "‘aql" is never used in the Quran; the 

word always appears in its verbal form (ya'qilun). This indicates that, in the Quranic lexicon, 

'aql is not an independent entity but rather a process or function. It is a cognitive activity 

performed by the agent. As such, it is best understood as a cognitive function of the heart 

itself. The heart reasons, the heart understands. Therefore, 'aql is not an agent in its own right, 

but a crucial cognitive function of the singular knowing agent—the heart. This refutes views 

that either equate the heart with the philosophical concept of 'aql or separate them into distinct 

faculties . 

The relationship between the heart and the sensory tools—hearing, sight, and fu'ad—

further consolidates this model. The heart is the agent, while hearing, sight, and the fu'ad 

function as its instruments for interacting with different levels of reality. The physical eyes 

and ears act as receivers of raw data, but the act of understanding is carried out by the heart 

through its inner, non-physical faculties. This is why the Quran can speak of "hearts" with 

which they do not understand while they still possess physical ears. The fu'ad can be seen as 
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the heart's faculty for direct, intuitive apprehension. Thus, the heart acts through these 

faculties, integrating the data they provide into a unified cognitive experience . 

This integrated model challenges common scholarly characterizations. The findings 

invalidate the notion that the heart is merely one source of knowledge among others or simply 

a tool for a special kind of knowledge. Such views fail to grasp the heart's foundational role 

as the agent. In the Quranic paradigm, the heart is not an instrument used by some other 

entity; it is the very entity that does the knowing. It utilizes tools and draws from sources to 

fulfill its epistemic function. 

The final conclusion is as follows: Based on the extensive Quranic evidence, it is 

established that from the perspective of the Quran, the heart—as the non-material, 

comprehensive, and central reality of the human being—is the singular, principal knowing 

agent. In this model, other cognitive powers, such as hearing, sight, and even the act of 

reasoning, are not independent agents but rather functions or instruments operating under the 

heart's integrated agency . 

This discovery has profound implications for religious epistemology. Knowledge, in 

this model, is not a purely abstract, rational process detached from the human being's ethical 

and emotional core. It is a holistic and existential process that, within the unified center of 

the heart, is inextricably linked to emotions, intentions, and will. This finding challenges one-

dimensional, reason-centric readings of the knowing agent found in some strands of Islamic 

philosophy. It demonstrates that from a Quranic standpoint, 'aql is not introduced as an 

independent agent, but as a cognitive function of the larger agent—the heart. This Quranic 

anthropology, which emphasizes the genuine unity of the cognitive, emotional, and volitional 

dimensions within the heart, provides rich foundations for interdisciplinary research in fields 

such as philosophy of mind, psychology of religion, and ethics, opening dialogue with 

contemporary paradigms concerning the integrated nature of human personality and 

cognition. 
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 :  هاکلیدواژه
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در    ن، یادیبن  تیرغمِ اهمشناخت، به  ندیفرآ  یعنوانِ هسته مرکزپرسش از »فاعل معرفت« به
به  ی قرآن  یها پژوهش تما کمتر  با  و  مفاه  ز یصورتِ مستقل  »ابزار« معرفت    میاز  و  »منبع« 

از منظر    ییکه »فاعل شناسا  یپرسش اساس  نیبا تمرکز بر ا  ،پژوهش  نیشده است. ا  یبررس
مقام    ن یدر احراز ا  ی اصل  نهی عنوانِ گزقلب به  گاهیجا   یواکاو   ی در پ  ،ست؟«چی  میقرآن کر
  تفسیری،  -گیری از روش تحلیلی با بهره  نه،یشیپ  یپس از مرور انتقاددر این راستا،  است.  

آ به  استناد  با  افعال معرفتاِ   میشواهد مستق   ات،یابتدا  قل  گاهیو جا   ی سناد  ابعاد    ب جامع  در 
  ل ی)مانند تقل  بیرق یها دگاهیدضمنیِ   نقدو    یبا بررس   ،. سپس دشویانسان عرضه م   یوجود

مدل    نیا  و تحکیم  نییعقل(، به تب  یبرا  یمجاز  ی معنا   ا ی ابزار معرفت،    ،یکی زیقلب به عضو ف
به    ،و جامع انسان است که   یرمادیغ  قتیحق  ، یکه قلب در اصطلاح قرآن شود  پرداخته می
  ، که  کندیم  دیتأک   قیتحق  یی نها   افتهی شده است.    دهی»قلب« نام  ،ی گرگونو د  تی اعتبار مرکز

  ی قوا مانند سمع، بصر و حت گر ید و معرفت است   یگانهو  کپارچهیاز منظر قرآن، قلب فاعل 
ابزار  به  ،تعقل  فعلِ  و  شئون  ممعرفتی،  عنوانِ  عمل  آن  طول  اکنندیدر    یالگو  جهینت  نی. 

 ی ، عاطفه و اراده در کانون واحدادراک  ،در آن  ،که  دهدیارائه م  یمنسجم  یشناختمعرفت
 )قلب( همگرا هستند. 
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 . مقدمه و طرح مسئله 1

  ن ی ا  ان یدر م   1بوده است.  ی و فلسف  ی فکر  یهاان یدر کانون توجه جر  ، ربازی منابع و ابزار معرفت، از د  ت،یبحث از ماه
  ی دارد. فاعل معرفت پاسخ  نی ادیبن ی گاهیشناخت، جا  ند ی فرآ یمرکز مثابۀ هسته به  ،2مباحث، پرسش از »فاعل معرفت«

به معرفت    ی ابیو دست  ادراک  ، یی دار عمل شناساعهده   ی قت یچه حق  ، ی در کانون وجود آدم   ، که  ی پرسش اساس  ن یاست به ا
در سنت  را    ی مختلف  یهادگاه ی شناسان قرار گرفته، دو معرفت   لسوفان یمورد تأمل ف  است   ی انیکه سال  ، مسئله  نیاست؟ ا

 به بار نشانده است. 4و فلسفه اسلامی  3فلسفی غرب 
  ن یا یاسلام، به واکاو نی د نی ادیو با اتکا به متن بن ی فلسف یهامنظر نیبا عبور از اکه،  آن است  ی حاضر در پ مقاله

دقت  مرتبط به   میمفاهکه  است    ی ضرور  ر،یمس   ن یدر ا  .ست؟«یچ   م یپرسش بپردازد که »فاعل معرفت از نگاه قرآن کر
به   زییتم معرفت«  »فاعل  شوند:  انجام  عامل معنای  داده  معرفت«   ؛ یی دهنده عمل شناساو  سرچشمهبه   5»منبع  ،  معنای 

ها با منابع  که فاعل ازطریقِ آن   یی و قوا  ، قابلیت هاطیمعنای وسابه   6و محل صدور شناخت؛ »ابزار معرفت«  خاستگاه
 . گیرد « قرار می م؟یشناسی م  یزیبا چه چ »پاسخ به سؤال ، یعنی آنچه در کندی و شناخت را کسب م  ابدیی ارتباط م 

اما ظرف فهمیدن و    یاد کرده  ( ۷8معرفت چون »سمع«، »بصر« و »فؤاد« )نحل/  یبزارهاوضوح از ا به   م یقرآن کر
)شمس/ فطرت  مانند  مختلفی  معرفتی  منابع  از  همچنین،  است.  آن  ابزار  از  غیر  شناختن  وحی  8جایگاه  و  عقل   ،)

  ای جداگانه است که در مرکز توجه این پژوهش خواهد بود. یعنی ( یاد کرده اما فاعلیت معرفت مسئله 8؛ حج/10)ملک/
کدام    کنند؟ی در انسان عرضه م   ی به چه مقام   ،ت یدرنها  ،ابزارها و منابع شناخت خود را   ن یکه ا  نجاست یا  یپرسش محور

 کند؟ی هضم م  و  لیتحل افت، ی ها را در داده  ن یاست که ا یمرکز وجود
معرفت است.    ت یفاعل  گاه یاحراز جا  ی برا  ی اصل  نه ی »قلب« گز  که   رد یگی قوت م   ه یفرض   ن یقرآن، ا  اتی تدبر در آ  با

  ت ی دال بر مرکز  ی به شواهد قرآن  ،یاکتابخانه   یهاداده   یو با گردآور   ی ریتفس -ی لیبا روش تحل  که،  مقاله درصدد است   نیا
در قرآن همچون    یدیکل   میمفاه  گاهیجاشأن و    ر،یمس   نیبپردازد. در ا  ی انحراف شناخت  ی و حت  معرفت   ندی قلب در فرآ

 خواهد شد. نییتب  زیبا »قلب« نها و نسبت آن  »عقل«، »صدر«، »نفس« و »فؤاد«
حکما و مفسران، را درخصوصِ فاعل معرفت مورد    ژه یومسلمان، به   شمندان ی از اند  ی برخ   یهادگاه ی پژوهش د  نیا  ا  تبع

  یی . هدف نهاکشدی را به نقد م  هادگاه ی د نیا ی و کاست قراردادن نگاه جامع قرآن، نقاط قوت  اریبا مع ،ودهد می توجه قرار 

 
1 See: Audi (2010); Steup (2005); Goldman (2015) 
2 Identification Agent/ Knowledge Agent 
3 See: Descartes (1996); Kant (1998); 

 (. 1398)  و همکاران ینجاتو نک.  

 . ( 1387)  زادهنی حس(؛ 1396(؛ غفاری ) 1388(؛ معلمی ) 1403(؛ خسروپناه )1404زاده ) ؛ عباس(1394)  انیم یابراه(؛ 1398نک. خسروپناه ) 4

  
5 Source of Knowledge 
6 Cognitive Faculties 



  81                                            یشناختمعرفت کپارچهی  مدل کی  ضمن«  قلب» یواکاو قرآن؛ نگاه  از  معرفت فاعل
 

 

عنوانِ کانون  قلب به   نی اد یبن  ت یفاعل معرفت« است تا از رهگذر آن، اهم  ی قرآن  هیمند از »نظرمنسجم و نظام  ی ریارائه تصو
 آشکار گردد. قرآن  ی در منظومه معرفت

 روش پژوهش 
صورتِ تفسیر  ، به قرآن   ات ی آ  ی فیک  یمحتوا  لیتحل  ی اصل  افت ی. ره رد یگی بهره م   ی ریـ تفس   ی لیپژوهش از روش تحل  نیا

ک  قرآن به قرآن، قلب، عقل، فؤاد، صدر، سمع و    ریمرتبط با شناخت )نظ  یدیواژگان کل  ی و شبکه مفهوم   اقیبر س  دیبا تأ
اند: نخست، متن  شده  ی و با مراجعه به دو دسته منبع گردآور  یالازم ازطریقِ مطالعات کتابخانه   یهابصر( است. داده 

کر اصلبه   میقرآن  منبع  بن  ی عنوانِ  ثانو  ن؛ی ادیو  منابع  دوم،  تفاس  ،هیو  فریقین  قرآن معتبر    ریشامل  آثار    برخی   و   از 
و   ی ستمیس یکرد ی مرتبط، با رو اتی آ یبندپس از استخراج و دسته  ل،یمسلمان. در گام تحل شمندان ی ندا ی شناختمعرفت 

  ی ابی ارز  ی برا  ت، ی. درنهاشودی م   نییتب  یی نظام معنا  نیعنوانِ کانون ا قلب به   گاه یو جا  گری کدیبا    مینسبت مفاه  ،ی متندرون 
  ، ی قرآن  یهاداده   دربرابرِ   لسوفان یمفسران و ف  یبا سنجش آرا  ،تا  شودی استفاده م   ی قیاز روش نقد تطب  ب،یرق   یهادگاهی د

  طه یمند، مستند و نوآورانه در ح نظام  ی لیامکان ارائه تحل  ی بیترک   کرد ی رو   ن یمقاله نشان داده شود. ا  یمحور  ه یاستحکام نظر
 . آورد ی را فراهم م  محورشناسیِ قرآن ی / معرفت شناختمعرفت  یِ پژوهقرآن 

 پیشینه پژوهش
اختصار به فاعل  نظر از آثاری که در ضمن خود به های اطلاعاتی و با قطعِ وجوی واژگان کلیدی تحقیق در بانک با جست 

 توان مرتبط با مسئله موردنظر دانست: اند، مقالات ذیل را می معرفت پرداخته 
  ی ش یو گرا  ی شئون ادراک(:  1401پور و دیگران )«، محمدحسن مهدیدر قرآن   ی مثابۀ قابل و فاعل اخلاققلب به »

ی را براساسِ آیات قلب  صفات اخلاق  رش یو قابل در پذ  ی عنوانِ فاعل در صدور افعال اخلاقبه   و نقش آن کرده    بیان را    قلب 
 ارائه کرده است.

دو  (: قلب را به  1399«، محمود واعظی و حسین جدی )میقرآن کر  ی معرفت  ۀ»قلب« در منظوم   ی ابعاد شناخت»
بارق   داده و سپسارجاع    «ی و »ابزارشناخت  «ی شناختساحت »منبع ی را نشان داده  بر ساحت قلب انسان  ی ربان  ۀ بازتاب 

 است.
(: ادعا کرده که قرآن دو طریق معرفت را  1394«، سیدرضا هاشمی )میشناخت از منظر قرآن کر  یهاابزار و راه »

پیش رو قرار داده که اولی ابزارهایی از قوا و حواس انسان است و دومی از جانب انبیا آمده که ملاک سنجش آن ابزار  
 است.

معرفت »بررسی   قرآن«، حسن عبدی )جایگاه  دیدگاه  از  قلب  ویژگی 1393شناختی  به  ابتدا  منزل وحی، علم  (:  از جمله  قلب  معرفتی  های 
 شهودی، سلامت، یادآوری و... اشاره کرده و سپس رابطه قلب با منابع معرفت، ازجمله عقل، وحی و حس، را بررسی کرده است. 
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علاوه بر کارکرد   ،که قلب  : بیان کرده(1399)  و طاهره نورحسن  اریدانش«، زهره  ( یقلب صنوبر  یِ )کارکرد تعقّل  می مغز قلب از منظر قرآن کر »
کمکِ شواهد پزشکی، این  . سپس، به دهدگیری را جدا از »مخ« انجام میمیو تصم  یر یادگیاطلاعات،    افتیدر   است که  یکارکرد تعقل  یدارا  ،یاتلمبه

 حقیقی است.تعقل به قلب  اِسناد و ی مراد استالصدور«، قلب صنوبر یف یالقلوب الت ... بها عقلونی»لهم قلوب  هیآدیدگاه را تقویت کرده که، در 
(: نشان داده که عقل در مبناسازی فلسفی و کشف حکم 139۵»نقش ابزارهای معرفتی )حس، عقل، قلب( در معرفت دینی«، فضل الله روزبهی )

صورتِ موجودی تواند وحی و الهام را دریابد، ادراکات عقل را بهشرعی و تغییر و تولید معرفت دینی نقش دارد و قلب ابزاری است که با تهذیب می
 نیافتنی عقل را با علم حضوری دریافت کند. شخصی را بیاید و مجهولات دست 

از    زیمتما  یعنوانِ پرسشمسئله »فاعل معرفت« به  قیعم  ی صریح وها، عدم بررس نقص عمده در اکثر آن  ن،یشیپ  یهاپژوهش  یارزشمند  رغمِ به
، نده«عنوانِ »منِ شناسآن به  یشناخت ی هست  تیاز منابع معرفت ذکر شده اما مرکز  یکی  ای»منابع« و »ابزار« معرفت است. اغلب، قلب در شمار ابزار  

 نشده است.  نییمرتبط، تب یهمه ادله قرآن یمند و با گردآورصورتِ نظامبه
بر پرسش از »فاعل«، درصدد پرکردن خلأ فوق   یگانه »فاعل، منبع و ابزار معرفت« و با تمرکز انحصار سه یمفهوم  زیبا التزام به تما ،پژوهش نیا

 ند از:اموجود عبارت  نهیشینسبت به پ قیتحق نیا یهای است. نوآور
  کیستماتیس  لیو تحل  یآورپراکنده قلب بسنده نکرده بلکه با جمع  یهایژگ یصرفا  به ذکر و  قیتحق  نیفاعل معرفت«: ا  هی »نظر  مندِ نظام  نیی. تب1

 ی قرآن   یشناسانسان ی در  معرفت  یعنوانِ مرکز فرماندهمنسجم است که در آن قلب به   یمقاله ارائه مدل  نیا. هدف  کندی مربوط به قلب استدلال م   اتیهمه آ
 .  شودیم  ریتصو

را از منظر پرسش   یاسلام شناسی  تفسیر و معرفت در    موجود  یهادگاه ی د  پژوهش  نی: ات«یبا تمرکز بر مسئله »فاعلآرای اندیشمندان    ضمنیِ . نقد  2
 .کندمی  ی ابی قرآن نقد و ارز ات ی آ اریو با مع فاعل معرفت 

 بدنه اصلی 
شود. نخست شواهد قرآنی برای یافتنِ فاعل معرفت و اثبات فاعلیت قلب و  بخش اصلی مقاله در دو مرحله دنبال می 

 سپس تبیین و تحکیم ابعاد این فاعلیت.

 شواهد فاعلیت قلب در قرآن
شوند.  کنند بررسی می در این بخش، شواهدی که بر فاعلیت قلب برای معرفت از نگاه قرآن دلالت دارند یا آن را تأیید می 

در دو محور اصل  نیشواهد ا اِ قابل   ی مدعا  و  ی افعال و حالات معرفت  میسناد مستقارائه است: نخست،  دوم،    ، به قلب 
   .انسان  ی قلب بر تمام شئون نفسان ی کارکرد طرۀ یو س ت یجامع

 نشینی قلب با افعال معرفتی .هم1
افعال    یاگسترده   فیط  میقرآن کر با اِسناد مستقیم    معرفتی از  در چند دسته  آن را    توان ی م   آورده است که   به »قلب«را 

 کرد:  یبندطبقه 
  ( 1۷9/)اعراف  »فقه«   و  ( 4۶/)حج «عقل»مانند   ی ادراک  نی ادیبن  یهافعل   اتی آبرخی  معرفت:   ی جابی( افعال االف

،  نیشده است. همچن  ی معرف   و »یفقهون«   عقلون«ی فعل »  گاهیصراحت جابه   لب ق  . یعنی دهندی به قلب نسبت م   ما  یرا مستق
( قرار گرفته که نشان  9۷/؛ بقره194و    193/)شعراء  ی وح   افت ی درمنزل  ( و  11/)تغابن  ت ی قلب متعلّق هدا   ، در آیات دیگر
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های شناختی کند و فعالیت اطلاعات از حواسی مانند چشم و گوش دریافت    توانددارد که، علاوه بر اینکه می   ت یقابلاین  از  
طورِ مستقل حقایق را دریافت کند و  تواند به (، خود نیز می 1۷9؛ اعراف/4۶ها انجام دهد )نک. حج/و پردازشی در آن 

 واسطه از جهان حاصل نماید. هایی بی شناخت 
  « ب ی ر»مانند    شده است،به قلب بازگردانده  واسطه  بی   زیشناخت ن  نبودو    معرفت: درمقابل، نقصان   ی ( افعال سلبب

   شناخت است. ندی نقش فعال قلب در فرآکنندۀ  ت ی و سلب تقو جابیتقابل ا نی(. ا4۶/)حج ی«عم»( و 4۵/)توبه
معرفت ج موانع  آن   (  بستر  ازاله  آیا  )منافقون/طبع»مانند    ی اتیعمل  یافتن تعلق با    ی،گری د  اتی :  توبه/3«  ؛  93؛ 
یا حصول    ( بر قلب 28( و »اِغفال« )کهف/12۷« )توبه/صرف »  (، ۵(، »اِزاغه« )صف/23« )جاثیه/ختم»،  (100اعراف/

،  (93)توبه/ « علمانسان از » ت یرا محروم  آن جۀ یقلب، نتبرای   (۵۷( و »کِنان« )کهف/24»قفل« )محمد/ موانعی مانند
)محمد/  ، (100)اعراف/  »سمع«  توبه/3)منافقون/  »فقه« (،  24»تدبر«  کهف/12۷؛  ؛  ۵)صف/  «یة»هدا(،  ۵۷؛ 

ک  میمستق  ی ارتباط سبب  نیااند.  ذکر کرده   (28( و »ذکر« )کهف/23جاثیه/  ت یانسان به فاعل  ی که دستگاه ادراک  کندی م  دیتأ
 قلب منوط است.  معرفتیِ 
از منظر قرآن،    ،که   دهدی وضوح نشان م ، به یو حضور  ی اعم از حصول   ی،افعال شناخت  میسناد مستقحجم از اِ   نیا

طور که برخی مفسران تصریح همان معرفت است.    افت ی و در   ل یپردازش، تحلادراک،    ی ، مرکز اصل1صورتِ اسمی به   قلب 
اند، اِسناد افعال معرفتی به قلب به این معناست که خود قلب محل علم و معرفت و تعقل است نه عضوی دیگر  کرده 

ق،    1420بلاغی نجفی،  ؛  ۵80، ص2، ج141۵نیشابوری،  ؛  234و    323، ص23، ج  1420رازی،  )   2)ازجمله مغز( 
 (. 238و  49، ص1ج

  لوب  م ق  ه  ها« و »ل  بِ   ون  ل  عقِ ی    لوب  م ق  ه  ل    کون  ت  مانند »ف    ی اتی با استناد به آ  ای مفسران متقدم اهل سنت نمونه، عده برایِ 
  ، یرازمحل عقل قلب است و اطلاق قلب بر عقل از باب اطلاق اسم محل بر حالّ است )   که   اندها« گفته بِ   ون  ه  فق  لا ی  

( و به  98ق، ص   1423دینوری،  ؛  419ص ق،    1398  ،دینوری؛  ۷۷، ص12، ج13۶4قرطبی،  ؛  ۵4- ۵۵ق، ص140۶
قلب محل و خانه    روایات،  ی در برخ   ، طور کههمان   ،است   برای تعقل  منظورشان همان فاعل بودن قلب که  رسد  نظر می 

 (.  198ص،  1ق، ج1412،  دیلمی ؛  99، ص1جق،  1403، مجلسی شده است )نک.  ی عقل معرف 

 
 منظور از اسمی اسم عین/شیء است.   1
معنای حقیقی  رسد که ایشان قلب را به(. به نظر می389، ص14جق،  1393طباطبایی، اند که »اسناد تعقل به قلب مجازی است« )برخی مانند علامه طباطبایی گفته 2

 خودش گرفته و، در این صورت، دلیل بر مجازی دانستن اسناد وجود ندارد. 
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 مثابۀ مصدر همه امور انسان . بسامد واژه قلب به2
تکرار    نیقرآن است. ادر    ی شناسانسان حوزه  در    مفهوم   ن یتربسامدبار تکرار در قالب مفرد و جمع، پر  132با    ،واژۀ »قلب«

  قلب   به  منسوب   حالات   و   افعال دامنه  که  دهدی نشان م  ات ی مرور آ  مفهوم است.  ن یا  یمحور  ت یاز اهم  ی خود حاک  ی کمّ 
 :رد یگی انسان را دربر م  ی وجود یهاتمام ساحت  فعالیت قلب   بلکه  ست نی منحصر معرفت  عرصه  به

و وجوف به قلب نسبت    ظ یمانند وجل، حسرة، خشوع، الفة، اشمئزاز، غاحساسی: عواطفی  و    ی عاطفالف( اِسناد حالات  
(  151؛ آل عمران/8؛ نازعات/15؛ توبه/45؛ زمر/60؛ توبه/63؛ انفال/16/دی ؛ حد156؛ آل عمران/2اند )انفال/ داده شده

 . (27/دی ؛ حد93؛ بقره/ 26چون رعب، حبّ و رأفة قرار گرفته است )احزاب/ ی قلب ظرف عواطف ای

لقیاتی مانند  صفاتب( اِسناد    (. 89؛ شعرا/2۶0؛ بقره/28؛ رعد/22)زمر/  نان یقساوت، سلامت، مرض و اطم   و خ 
ابا، اثم و تعمد )بقره/ 1ای مانند کسب ج( اِسناد نیات و افعال ارادی  ؛  41؛ مائده/283؛ بقره/22۵، ایمان، انکار، 

 . (۵؛ احزاب/8؛ توبه/22نحل/
فراتر    ی در گام عبارتی،  . به است   ی شناختانسان   نی ادیبن  امیپ  ک ی   یو حاونیست    ی تصادف   ی کارکرد   یِ شمول همه   نیا

منشأ   ت،یانسان به قلب اوست. قلب مرکز ثقل شخصبودنِ  و شخص  بودن از منظر قرآن، انسان  ، توان برداشت کرد کهمی 
عد ادراک  ی بخش وحدت   نیادراکات اوست. ا  زی و ن  اتیاحساسات، ن  ها،میتصم   ی قلب به شئون نفس مستلزم آن است که ب 
  توان ی قلب واحد باشد. نم نیهم ت یو تحت فاعل کپارچهی کلّ  نیاز ا یی جز ،ی ریناپذیی طورِ جدابه   ،زیانسان ن ی رفتو مع

انسان   یمنتسب کرد. قرآن برا گری د  دستگاه یا حقیقتی را به    معرفت  فاعلیت را قلب دانست اما  ت یمنشأ احساس و منشأ ن
 . شوندی امور از آن صادر م  ن یبه نام »قلب« قائل است که همۀ ایگانه   ی مرکز خودِ  کی

 فاعلیت قلب  تبیین و تحکیم ابعاد
الجمله قلب انسان متکفل دستگاه معرفتی است و تمام وجود انسان را درگیر  رسد که، از نگاه قرآن، فی تا اینجا به نظر می 

کند. اما این ادعا مستلزم پاسخ به چند نکته اساسی است که باید، در ادامه، پاسخ داده شوند. از جمله اینکه آیا قلب  می 
در قرآن صرفا  یک عضو جسمانی نیست؟ آیا منظور از قلب همان عقل نیست؟ به چه دلیلی قلب ابزاری در عرض ابزار  

تواند هم مرکز ادراک و هم مرکز عواطف باشد؟ آیا قلب ازبابِ جزء رئیسی و نمایندۀ  دیگر معرفت نیست؟ قلب چگونه می 
 انسان ذکر شده و خودش خصوصیتی ندارد؟ 

شوند تا ابعاد مختلف فاعلیت آن در این بخش، سؤالات مقدر و ابهامات موجود نسبت به فاعلیت قلب بررسی می 
 و جایگاهش در مقایسه با مفاهیم معرفتی مشخص شود.   

 
فیض کاشانی،  ؛ 569، ص2، ج 1372طبرسی، کردن« )( یا »عقد و نیت223، ص2جق،  1393طباطبایی، معنایِ »جلب خیر یا شر با انجام عملی است« )کسب به 1

   (.345، ص3ق، ج 1414سبزواری، ؛ 427، ص6ق، ج 1420رازی، ( و »قصدکردن جدیِ چیزی است« ) 255، ص1، ج1373



  85                                            یشناختمعرفت کپارچهی  مدل کی  ضمن«  قلب» یواکاو قرآن؛ نگاه  از  معرفت فاعل
 

 

 نشینی با افعال معرفتی . معنای قلب درصورتِ هم1
وجو و  گرچه در آیات قرآن تعریف صریحی از حقیقت قلب ارائه نشده اما تنها راه شناخت معنای قلب در قرآن جست 

( و همچنین  24۷، ص1، ج1380مصباح یزدی،  مطالعه افعال، حالات و آثاری است که به آن نسبت داده شده است )
 توجه به سیاق آیات.  

معنای عقل یا  معنای خودش است نه به ای از مفسران، قلب، درصورتِ اِسناد افعال معرفتی، حقیقتا  به به باور عده 
 (.  32۶، ص ۷تا، جطوسی، بی ؛ 142، ص۷، ج  13۷2طبرسی، ؛ 10۵3، ص 9ق، ج 1424خطیب، لبّ )

  1420عاشور،  ابناند )دانسته   2یا مغز  1معنای عقل نشینی با واژگان معرفتی، به درمقابل، برخی قلب را، درصورتِ هم
(.  122و    121، ص  1، ج  13۷4مکارم شیرازی،  ؛  91، ص  1۶، ج  1419الله،  فضل ؛  208، ص 1۷و ج    2۵2، ص1ق، ج

  عقلون ی  ۀ جز واژ بر اصالت عقل در قرآن به   ی لیدل   ،اولا  رسد که این گروه دلیل موجهی بر ادعای خود ندارند.  به نظر می 
از مغز است،   ریاز مغز در قرآن نرفته است و عقل غ ی سخن  چ یه ،ا  یثان .آن بدانند ناظر به  مجاز و استعاره ندارند تا قلب را 
زیرا مغز در    قلب را همان مغز دانست   توان ی نم  ،(4۶ور« )حج/د  الص    ی فِ   ی تالّ   لوب  »الق    ه ی آ  ریبه تعبباتوجه علاوه بر اینکه،  

بدن است. بالای  تفک  ی لیدل   ، ثالثا    3جایگاه  از    یمعنا  ک یبر  قلب   گری کدیواژگان قلب  و  ندارد  با موضوعات    ی وجود  که 
 آمده ندارد.   ی موضوعات ادراک باکه   ی با قلب ی آمده فرق  ی عاطف

 . قلب؛ همان عقل فلسفی یا موجودی مستقل 2
  ، ی آمل  یجواد)  شودی شامل قلب م   زیکه عقل نچنان   شود،ی بزرگان، قلب در اصطلاح قرآن شامل عقل م   ی برخ   ریبه تعب

  ی جواد اند )گرفته  قت یحق ک ی به  ریش شود که قلب و عقل را عنوان م  برداشت می  شان از کلمات ، زی(. ن300، صب 13۷8
اند که نفس ناطقه، عقل و قلب ناظر به  کرده  حیاز حکما تصر ی برخ حال، بااین(. 249و   248، ص 30ج،  1392 ،ی آمل

برا  ی از علما اسم خاص   ی معنا هستند که هر گروه  کی )آن گذاشته  یرا    ، ی سهرورد ؛  19۵، صم  200۷  نا،یسابن اند 
،  4، ج  138۶  ،یی طباطبا؛  130و    129، ص13۵4،  صدرالدین شیرازی؛  22۵ق، ص 141۶  ، ی غزال؛  49، ص13۷۵

معنای  هم قلب و هم عقل را به   ، مواضع  ی در برخ   یی،که علامه طباطبا  (. همچنان ۷۶4، ص 13۷۵قیصری،  ؛  932ص
رسد که  به نظر می (.  389، ص 14و ج  32، ص 2و ج  40۵، ص1جق،    1393طباطبایی،  است )   ذکر کرده نفس مدرکه  

قلب قرآنی حتی اگر تمایز واقعی با عقل در اصطلاح فلاسفه نداشته باشد و صرفا  یک تفاوت در تعبیر محسوب شود،  
 زند.آسیبی به فاعلیت قلب در معرفت نمی 

 
   احتمالا  منظور از عقل اسم عینِ قوه عاقله یا جوهر عقل است. 1

عنوانِ مرکز کنترل سیستم عصبی و فرمانده بدن محسوب  در انگلیسی است که، در علوم تجربی، یک عضو فیزیکی به  brain  منظور از مغز، همان دِماغ در عربی و   2
 شود. می

، در قرآن نامی از معادل ردیگ )مانند چشم و گوش( قرار    ی معرفتدر زمره ابزار ماد  ممکن استاگرچه    ی کی ز یمغز ف   3 ،  اما، اولا  های آن مانند دِماغ و مخّ برده نشده و، ثانیا 
 تواند عضو مادی باشد. فاعل معرفت نمی
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اینجا ق    ه ی آ  ل ی ذ  ی،برخ   یادعا  در  له  کان   نْ  لِم  ی  )ق/  لب  »لذِکْر  به   ، (3۷«  را  قلب  تفس که  اند کرده   ریمعنای عقل 
،  3فراء، ج؛  284، ص  22، ج1374،  شیرازی  مکارم؛  139، ص  ۷، ج1424  ه، یمغن؛  374، ص  9ج  ،تابی   ،ی طوس )

به الانسان    عقل ی به ما    ی طور که برخ همان   ، منظورشان از عقل نفس مدرکه باشد  نکه یمگر ا  ،رسد( ناموجه به نظر می 80ص
گاه و عاقل )  ای(  411، صق  1404اصفهانی،    راغب علم و فهم )  ای(  3۵۶، ص 18جق،    1393طباطبایی،  )   ی جوادروح آ

معنای  انسان ها دارند و قلب به   ۀرا هم   ی است که قلب جسمان  ی هی بد رای ز  .اندکرده   ری( تفس ۷0، ص۵8ج   ،1400  ،ی آمل
و وحدت    ی هماهنگ  ر ب  دیاند قلب در قرآن در مقام تأکمحققان که گفته   ی برخ   ل یتحل  ، نیهمه دارند. همچن  زیروح را ن

  ، (143ص،  1398،  و علم الهدی  پورصباغ حسینشود )نفس استفاده می   ی و عمل  ی عاطف  ، ی های ادراکت یقوا و فعال  ان یم 
  قت یحق  تماماند قلب و عقل به  که ادعا کرده   ی برخ   یبندجمع   گر،ی د  یاز سو  ،و  ست یصادق ن  اتی در همه آ  ،خود   ت یبه کل

  ند ی»قلب« گو  دیو آن را منقلب نماکند  ای که حرف حق در آن اثر  کنند بلکه به نفس ناطقه انسان در مرتبه انسان اشاره نمی 
  ، 1401  معارف و همکاران،)  ندیرا به کنترل خود درآورد »عقل« گو  هیو غضب  ه یشهو  ی درون   ی ای که بتواند قواو در مرتبه 

واحد را    قت یاشاره به حق  ی های مختلف براث یتوان اختلاف الفاظ با ح مطابقت ندارد. البته می   ی ( با کاربرد قرآن3۵ص
ادراک و شعور، گاه  ی اله  فه یاز لط  که   کرده است   ان یب  ی آمل  ی طور که جوادهمان   ، ملتزم شد به قلب    ریتعب  ی و کانون 

شود چون دستگاه  به عقل می   ریتعب  ی و گاه  ابندیدر آن راه می   ی شود و تحولات فراوانسرعت دگرگون می به   رای ز ،شودمی 
عقل متفاوت با   نیاما ا .(249و  248، ص 30ج  ،1392 ،ی آمل یجوادکند )غضب و شهوت انسان را عقال و کنترل می 

از قلب در اصطلاح حکما    ورطور که منظهمان   ،آن است   ی النفس و علم  ی عنوانِ اصطلاح فلسفبه   ی قوه عاقله و عقل نظر
 .و منطبق بر اصطلاح قرآنی نیست  است  ی گری د  زیو عرفا چ 

 . عقل در قرآن؛ فاعل معرفت یا شأنی در طول قلب 3
به  قرآن  در  اسمی عقل  مصدری  1صورتِ  به   2و  بارها  هرچند  نیافته،  رسمیت  و  نرفته  کار  فعلی به  است    3شکلِ  آمده 

و   4دهد که از جنس فرایند و عملیات درونی است ( که امری معنادار است و نشان می 1۷0؛ بقره/24؛ روم/3۵)عنکبوت/
 دستِ کم قرآن نام فاعل آن را عقل نگذاشته است.

عنوانِ فعل و شأن قلب  توان برداشت کرد که عقل منبع نیست بلکه نوعی ادراک به از عبارات علامه طباطبایی می 
( و عقل اسمی  388، ص 14و ج    247، ص2جق،    1393طباطبایی،  است، همانند واژه ذکر و عرفان و فهم و فقه ) 

سینا  (. در جای دیگر نیز سخن ابن 40۵، ص1ج ق،    1393طباطبایی،  ای از قوای نفس ) معنای نفس مدرک است نه قوه به 
طباطبایی،  کند ) داند و مغز )دماغ( را تنها به جنبه ابزاری معرفی می دهد که مرکز همه ادراکات را قلب می را ترجیح می 

 
 .  easonr -اند صورتِ اسمی به کار رفتهمنظور از اسمی اسم عین/شیء است مانند سمع و بصر و صدر که به 1
 اند.  منظور از مصدری، حالت خنثای یک فعل بدون زمان و شخص است مانند علم و رأی که در قرآن به کار رفته 2

3 reasoning 
   (.234و    323، ص23، ج  1420رازی،  ؛  32۶، ص۷طوسی، بی تا، جمعنای یعلمون است« )اند: »یعقلون در آیه »قلوب یعقلون بها« بهحال، برخی مفسران گفتهبااین  4
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به تعبیری دیگر، عقل شأن ادراکی مستقلی ندارد و تعقل در قرآن شأنی از شئون  22۵و    224، ص 2ج  ق،    1393  .)
(.  9۵تا   93، ص1401پور و همکاران، مهدی ای به نام عقل )اش قلب است نه قوه ادراکی قلب است که فاعل استقلالی 

ون« را به »قوه عقل خود را به کار نمی  عقِل  اند به خطا  اند و عقل را اسمی پنداشته گیرند« ترجمه کرده بنابراین، کسانی که »ی 
 اند. رفته 

آن   ت یبه آن نسبت داده نشده و رسم  ی عاطف ای ی فعل معرفت  چ یقرآن وارد نشده و ه  اتیدر ادب  ی صورتِ اسمعقل به 
معنای  آمده، به   ی ادعا که قلب هر زمان با افعال معرفت  نی اشود و    ی معرفت تلق  ی تواند فاعل اصلنمی   ،لذا  .ست یثابت ن

عقل    نکه یحال، ا. بااینست یانکار نداشتن قلب قابل   ی شأن شناخت علاوه بر اینکه  موجه است    ل یدل   ازمندیعقل گرفته شود ن
  1.است  قیتحق نیباشد خارج از هدف ا ی منابع معرفت قرآن ا یجزو ابزار 

در طول قلب )که فاعل معرفت    یابزار  ایتواند منبع  می درنهایت  و    ست یعقل در قرآن در عرض قلب ن  ،طورکلی به 
از    ی کی وجود انسان است و عقل خادم آن و    لطان قلب مرکز و سکه   اندگفته برخی مفسران معاصر  که چنان   ،است( باشد
 (. 10۵4، ص 9، ج ق 1424 ب،یخطاست ) ی حواس مخف

- 129،  13۷9نصری،  اند )تبعا  دیدگاه برخی محققان که عقل را منشأ ادراکات و قلب را منشأ انفعالات شمرده 
عد ادراکی و عاطفی، منشأ یگانه ( قابل 131 ای دفاع نخواهد بود، زیرا قرآن برای ابعاد مختلف وجودی انسان، ازجمله ب 

 را از یکدیگر جدا کرد.   هاتوان آن بیان کرده که نمی 

 . قلب؛ بخشی از انسان یا تمام وجود انسان 4
ق،  1393طباطبایی،  معنای نفس و روح و لطیفه الهی است نه بخشی از انسان )قلب از نگاه قرآن، در همه یا اکثر موارد، به 

ص2ج ج  224و    223،  ص1۶و  شیرازی،  ؛  28۵،  ج13۶۶صدرالدین  ص  ۶،  آملی،  ؛  221،  ج13۷9جوادی   ،2  ،
  1404راغب اصفهانی،  ؛  ۵تا    3، ص3تا، جغزالی، بی ؛  248، ص30، ج 1392و    ۶۵4، ص12، ج13۷9و    2۵2ص

معنا  نظر  نیا(.  411ق، ص »با  و خالص  ب  ل    ء  ی ش  کل    قلب  ی  گفته   «،هه  لغویان  برخی  )که  ،  4ق، ج  1399اثیر،  ابناند 
دارد (،  9۶ص درست    مطابقت  همو  آ  ی،گاه  لیدل   نیبه  به   ات،ی در  نفس  به  یِ جاواژه  و  رفته  قلب  کار  به  آن  معنای 

جایِ نفس  قلب به   ی و گاه   2( ۶۷؛ طه/118؛ توبه/284؛ بقره/ 1۶؛ ق/۵3/وسفی ؛  ۶3؛ نساء/1۵4؛ آل عمران/2۵)اسراء/
 . باشدمتفاوت  و گزینش واژه  طلاقاِ  ت یثی( هرچند ح 18؛ غافر/10به کار رفته است )احزاب/

گیری است و هیچ  اند که »قلب، موجودی است که مرکز درک، اندیشه، عواطف و تصمیم رو، معاصرانی گفته ازاین
مصباح یزدی،  ؛  2۶4، ص 1، ج1380صباح یزدی،  استناد به آن نباشد« )م شود که قابل صفت و کار روحی یافت نمی 

 
را برداشت    یبتوان وجود عقل ابزار  عقلون«ی از فعل »  و ممکن است  ستی آن قائل ن   یبرا   یشأنهیچ  گرفت که قرآن    جهیتوان نت عقل نمی  یصرفا  از عدم ذکر اسمالبته    1

 کرد.   

 . 289ص، 1378  ،یسی تفل؛ 78صق،  1432 ،یسابورین  .کن 2
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( بلکه »هرچیزی که نوعی ادراک در آن ملحوظ است، از خود معرفت گرفته تا عواطف و ایمان و گزینش،  131، ص1392
مصباح  شود« )شود و هرچیزی که، به هیچ صورت، ادراک در آن راه ندارد به قلب نسبت داده نمی به قلب نسبت داده می 

آگاهی (. »منبع اصلی همه شناخت 128، ص1388یزدی،   و    ، ی شهری ر  یمحمدهای عقلی و حسی و غیر آن« ) ها 
)222ص  ، 13۷۵ واقعی«  درک  م  و  ادراک  »منبع  آملی،  (،  ج 1392جوادی  مهد  2۵0، ص30،  و  معرفت  »معهد  و   )

شود و به  (، »همه کارهای انسان به آن وابسته است و از آن صادر می 248، ص ۵، ج 1389جوادی آملی،  محبّت« است )
برمی  )آن  آملی،  گردد«  ص1392جوادی  می 29،  ادراک  »هم  که  می (  احساس  هم  می کند،  حکم  هم  و  کند«  کند 

شود و واژگان معرفتی به آن نسبت  (. با این تفاوت که گاهی شأن معرفتی آن لحاظ می 4۶، ص 9ق، ج  1393طباطبایی،  )
شوند اما، در هر دو حالت،  شود و واژگان عاطفی اِسناد داده می اش در نظر گرفته می و گاهی شأن عاطفی   1شوند داده می 

 قلب دارای یک معنا و یک حقیقت است.
در هر    ی، ول   دفاع است و تا اینجا چنین معنایی قابل   است   2نفس   ریمعنای عام و فراگهرچند اغلب به   ،قلب در قرآن 

های خود به  چه ی ای از درچه ی از ابعاد نفس موردنظر باشد و در در  ی کی تواند  ، می خاص و افعال  اقیس  نه یبه قر  کاربست،
درِکه )بعد اِ   ی که با واژگان معرفت یمثلا  در موارد   .کار رود ؛  3۷؛ ق/4۶انعام/  مانندنفس( مراد باشد ) ی دراکآمده، نفس م 

؛ آل  8نازعات/  مانندنفس( مراد باشد )  ی )بعد عاطف  ةذو عاطف   آمده، نفسِ   ی که با واژگان عاطف  ی ( و در موارد 24انفال/
  مانندنفس( باشد )  یرادذو ارادة )بعد اِ  نسبت داده شده، ناظر به نفسِ ی  که افعال اراد  ی( و در موارد 4؛ فتح/1۵1عمران/

البته در برخ ۵احزاب/ از آن    ی است نه بخش   ی انسان  قت یو کل حق  کپارچه ینفس    نده ینماکه  رسد  به نظر می   اتی آ  ی (. 
مانند سلامت، مرض، کسب،    ی واژگان  رای ( ز 2۶0؛ بقره/41؛ مائده/14؛ حجرات/22۵؛ بقره/ 10؛ بقره/89)مانند شعراء/
  ، لذا   .زمان ناظر به همه ابعاد باشندتوانند هم مجموعِ معرفت، عاطفه و اراده هستند و می   ندیبرا  مان،ی و ا  نان یطهارت، اطم

   3توان نسبت داد. فقط به نفس انسان می 
رسد.  و نابجا به نظر می   وجهبی   ای از بزرگان عدهدر این راستا، تفکیک معانی و تکثیر وجوه قلب در قرآن توسط  

و    10مانند احزاب/  اتی از آ  ی اریمعنای دل در بس به به دو گونه آمده است. یکی  قلب  اند که  نمونه، برخی ادعا کرده برایِ 
  1432  ، یسابورین( )3۷« )ق/ لب  له ق    ن کان  م  عقل مانند »لِ دیگری در معنای  و    10۶و نحل/  32و حج/   89و شعرا/  ۷بقره/
(.  309، ص2جق،    1398  ،ی شعران؛  239ص ،  13۷8  ،ی س یتفل؛  389و    388ص م،    19۶9  ،ی دامغان؛  4۵4صق،  
معنای مرکز به   ی گاه  ، 3۷ق/  مانندمعنای عقل و مرکز تعقل به کار رفته  قلب به   ی گاه»  کهاندگفته   پژوهان نیزدین  ی برخ 

 
 (.  389، ص14و ج 32، ص2جق،  1393 ،ییطباطبابه همین اعتبار، علامه طباطبایی، ذیل برخی آیات، قلب را به نفس مدرکه تفسیر کرده است ) 1

اوست    یهمه ابعاد وجود  ندی برآو  انسان    یقی« حق »خودِ   همان  ی« در نظر گرفته شده کهجامع انسانواحد و    قتیحقمعنای »در اینجا »نفس« در اصطلاح قرآنیِ آن به  2
 ای مانند تن، روح، مردم، نفس اماره و لوامه. نه معانی جزئی

   .224، ص2ق، ج 1393  ،ییطباطبا .کن 3
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  مانند انسان که نفس و روح است    قت یمعنای حقبه   ی و گاه   194شعراء/  ماننداست    ی رعقل یو غ  ی رحس یهای غت شناخ 
   1(.222تا  220، ص13۷۵ ، ی شهری ر یمحمد )  «89و شعراء/  22۵بقره/

اینمحققان    ی برخ   لیتحل  نیهمچن بر  تأک» که  مبنی  مقام  در  قرآن  در  م   ی هماهنگ  رب  دیقلب  و    ان یو وحدت  قوا 
هرچند   (،143ص، 1398،  و علم الهدی  پورصباغحسین) «شودنفس استفاده می   ی و عمل  ی عاطف  ،ی های ادراکت یفعال

 .ازاین روشن شدطور که پیش، همان ست یصادق ن ات ی خود در همه آ ت یبه کل مرکزیت و جامعیت قلب را پذیرفته اما

 . قلب؛ عضو خاص مادی یا حقیقت جامع غیرمادی 5
معنای عضو مادی جسمانی به کار نرفته بلکه یک حقیقت غیرمادیِ جامعِ ناظر به  گاه به قلب در کاربرد قرآنی هیچ 

)نک.   است  انسان  ص  1۵ج  ق،    1393  ،یی طباطباساحات  شیرازی،  ؛  31۷،  ص  1ج  ،1383صدرالدین  ؛  357، 
،  30و ج   673، ص  13، ج 13۷9جوادی آملی،  ؛  93، ص1ق، ج  1408سیدقطب،  ؛  ۶9، ص 13۶0صدرالدین شیرازی،  

به ۵۶الف، ص  13۷8جوادی آملی،  ؛  248ص ایِ واژه »قلب« این است که قلب  رغمِ آن، وجه گزینش استعاره ( اما، 
صنوبری، در سینه، رهگذر تعلق روح به بدن و نماد حیات انسان تلقی شده و محل بروز و حس شدنِ حالاتی است که  

و سلامت و فساد بدن به قلب،    2( 224، ص 2ق، ج    1393طباطبایی،  شود )نک.  به قلب حقیقیِ روحانی نسبت داده می 

 
 (. 222، ص1375  ،ی شهر یر یمحمدکه معنای اصلی قلب همین مورد اخیر یعنی نفس و روح است )  کندالبته وی در پایان بحث اذعان می 1
( شده که بیانگر نهانی و باطنی بودن فاعل معرفت است نه اشاره به فیزیکی بودن قلب.  4۶به همین مناسبت، در یک جا تعبیر به »القلوب التی فی الصدور« )حج/  2

در    «صدر گیرد. البته، به گفتۀ برخی بزرگان، » ای است که قلب روحانی را در بر میطور که صدر جسمانی محفظه قلب جسمانی است، صدر روحانی نیز مرتبههمان
 (. 355ق، ص  1432نیسابوری، )  1و شرح/ 2۵و طه/10۶و نحل/ 12و هود/ 14و توبه/ 1۵4عمران/ آمده است، مانند آل معنای قلب بهبرخی آیات 

و  والظاهر : أن الانسان لما شاهد نفسه وسائر أصناف الحیوان وتأمل فیها ورأی أن الشعور والادراك ربما بطل أو غاب عن الحیوان بإغماء أ علامه طباطبایی گفته است:  
القلب قطع علی أن مبدء الحیاة هو القلب ، أي ان الروح الت تقدها في الحیوان أول  ي یع صرع أو نحوهما ، والحیاة المدلول علیها بحرکة القلب ونبضانه باقیة بخلاف 

البغض والرجاء والخوف  تعلقها بالقلب وإن سرت منه إلی جمیع أعضاء الحیاة ، وإن الآثار والخواص الروحیة کالاحساسات الوجدانیة مثل الشعور والارادة والحب و
دئا لفعله الذي یختص به کالدماغ للفکر والعین للابصار والسمع للوعي  وأمثال ذلك کلها للقلب بعنایة أنه أول متعلق للروح ، وهذا لا ینافي کون کل عضو من الاعضاء مب

ولا ینبغي ان یتوهم ان ذلك کان ناشئا عن الغفلة عن امر  ...    والرئة للتنفس ونحو ذلك ، فإنها جمیعا بمنزلة الآلات التي یفعل بها الافعال المحتاجة إلی توسیط الآلة
میع الامم والملل علی اختلاف الدماغ وما یخصه من الفعل الادراکي ، فإن الانسان قد تنبه لما علیه الرأس من الاهمیة منذ أقدم الازمنة ، والشاهد علیه ما نری في ج

والامر بالرأس ، واشتقاق اللغات المختلفة منه ، کالرأس والرئیس والرئاسة ، ورأس الخیط ، ورأس المدة ، ورأس المسافة ، ورأس الکلام   ألسنتهم من تسمیه مبدء الحکم
فهذا ـ علی ما یظهر ـ هو السبب في إسنادهم الادراك والشعور وما لا یخلو عن شوب إدراك مثل الحب    ، ورأس الجبل ، والرأس من الدواب والانعام ، ورئاس السیف.

فیه بواسطته ، فینسبونها إلیه  والبغض والرجاء والخوف والقصد والحسد والعفة والشجاعة والجرأة ونحو ذلك إلی القلب ، ومرادهم به الروح المتعلقة بالبدن أو الساریة  
قلب وأرید به النفس  ا إلی الروح وکما ینسبونها إلی انفسهم ، یقال : أحببته وأحبته روحي وأحبته نفسي وأحبه قلبي ثم استقر التجوز في الاستعمال فأطلق ال کما ینسبونه

وفي القرآن شيء کثیر من هذا الباب ، قال تعالی :    مجازا کما ربما تعدوا عنه إلی الصدر فجعلوه لاشتماله علی القلب مکانا لانحاء الادراك والافعال والصفات الروحیة.
) ان الله علیم بذات    )یشرح صدره للاسلام(، وقال تعالی : )إنك یضیق صدرك(، وقال تعالی : )وبلغت القلوب الحناجر(، وهو کنایة عن ضیق الصدر ، وقال تعالی :

و   224، ص2جق،    1393  ،ییطباطبا)  شارة إلی تحقیق هذا النظر وان لم یتضح کل الاتضاح بعدالصدور (، ولیس من البعید أن تکون هذه الاطلاقات في کتابه تعالی ا 
225  .) 
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. و الّا  1( 114ص،  13ج،  13۶4  ،ی قرطب؛  10۵۵و    10۵4، ص9جق،    1424  ب،یخطکه مرکز بدن است، وابستگی دارد )
اند و حالتی به معرفت، عاطفه، اراده و عمل( از عهده عضو فیزیکی خارج بسیاری از فرایندهای مذکور در قرآن )راجع 

توان معناست. به بیان دیگر، می ها به عضو خاص بی دادن آن شوند نه امر جسمانی. لذا، نسبت باطنی محسوب می - معنوی
  ،   ، یمعنو  اتیبدن به قلب وابسته است ح   ی کی زیف  اتیگونه که ح همان گزینش واژه قلب را به دو گونه توجیه کرد: اولا 

مرکز حکومت وجود  . بنابراین، قرآن، با انتخاب این واژه،  وابسته است   یرمادیغ  قت یحق  نیبه ا  زیانسان ن  ی و عاطف  ی ادراک
،  دهدی انسان را نشان م  انسان است که در کشمکش    قت یهمان حق  قا  یقلب دقدن است و  شمعنای دگرگون قلب به . ثانیا 

قرار دارد و دائم در    یقین و شک و انکار، ایمان و کفر، اضطراب و آرامش، قساوت و رقت   و ضلالت،  ت یو شر، هدا  ریخ 
 است.   رییحال تغ

؛  138، ص 1ق، ج141۵  ،ی آلوس اند )دانسته در قرآن  را مرکز تعقل و منبع عواطف    ی قلب جسمان  ی برخ درمقابل، 
ج1412  ،ی قرش  ص1ق،  ص13۷۶  ، یی طباطبا؛  30،  نورحسن،    اریدانش ؛  34،  همکاران،  ؛  112ص  ، 1399و  و  عقبه 

ظاهر و    ایو احتمالا حالّ و محلّ    2است   انهیگرا  لیتقل  دیدگاهی   و  ست یدفاع نرسد قابل ( که به نظر می 2۵، ص 139۷
ها چشم و انسان   همهکه  درحالی   ،شده  ی سمع و بصر و قلب از انسان نف  ات،ی از آ  ی در برخ زیرا  اند.  باطن را خلط کرده 

انسان هستند  زیگرطلب و رنج واضح است که عواطف مربوط به روح لذت  نیدارند. همچنفیزیکی/طبیعی گوش و قلب 
  کننده ادراک صورتِ مستقل. قوه  خواهد بود نه به   ی حالت روحان  رییتغ  منقبض شود، براثرِ   ا یهم منبسط    ی کی زیو اگر قلب ف

 وجود داشته باشد.   یرمادیغ قت یحق کی  دیبا ، نیبنابرا  و، داشته باشد ت یبا مدرک خود سنخ دبای
معنای عدم ارتباط قلب  به   نیبودن قلب است. البته ا  یرمادیبر غ لیدل ی از امور معنو  میمستق  ی ریرپذیهمچنین تأث

که   ی، قلب معنو  گر، ی دعبارتِ قلب مجرد است. به   ی تجل  گاه یمقر و جا  ی قلب جسمان  .ست ین ی با قلب جسمان  یرمادیغ
  ی کی زیو قلب ف  نه سیآن در بدن در حوزه    ی تجل  گاهیجا  نیتربه بدن تعلق گرفته و مهم   ا یدن  نیقت انسان است، در ایحق

ح  و  خون  پمپاژ  مرکز  چون  تغ  ی جسمان  اتیاست  هرگونه  و  باطن  رییاست  حالات  تأث  ی در  آن  ضربان  بر   ر یبلافاصله 
و تغگذارد ی م  بر اعضا  راتیی. حالات  تأث  یقلب مجرد  م یبدن  پ  ش یب  ،اما  گذارندی ر  قلب    گر،ی د  یاز هر جا  ش یو  در 

 
إذا أضاف القرآن الکریم إلی القلب، علما، ومعرفة، وحکمة، وإیمانا، فإنّما ذلك لأنه سلطان الجسد کلّه، وإلی صلاحه أو فساده یعود  . عبدالکریم خطیب نوشته است: »1

بط سلامة الجسد  من حواس الإنسان، ترتبط سلامته بسلامة الجسد، کما ترت  - صلاح أعضاء الإنسان وفسادها، وسلامة حواسه أو اعتلالها.. ولیس العقل إلا حاسّة خفیة
ون  بِها« علی أن القلب هو مصدر الإدراك المباشر، وإنما هو  ...  بسلامة القلب،   عْقِل  وب  ی  ل  مْ ق  ه  ون  ل  ک  ت  مصدر للعقل الذي یعقل  وعلی هذا یمکن أن نفهم قوله تعالی: »ف 

فی الکشف عن داء الغفلة المستولی علی القوم،    ویدرك.. فلو کان القلب سلیما معافی من العلل لسلم العقل، لکان إدراکه للأمور سلیما، وتقدیره لها صحیحا.. وهذا أبلغ
من أعضاء    وسواء إذا کان القلب هو موطن المشاعر والمدرکات، أم کان عضوا ...    وأنه داء ینبع من المنبع الأصلی، وهو القلب، ولیس داء عارضا أصاب حاسة من الحواس
یعدّ مرکز الحیاة فی الکائن الحیّ، تتأثر به کل خلیة من خلایا الجسد، کما أنه    -الجسد أو جارحة من جوارحه، فإنه من حیث مکانه فی الجسد، ووظیفته العضویة فیه

فالعین وما فیها من قوی الإبصار، هی من   یة أو معنویة.یتأثر بکل خلیة فی الجسد.. ومن هنا صحّ أن یضاف إلیه کلّ ما للجوارح من آثار، وما لکل عضو من قوی حسّ 
الحال فی »المخ« الذي قیل    جنود القلب.. إذ هی غصن من أغصان الشجرة التي یقوم علی تغذیتها، وإمدادها بالحیاة.. وکذلك الشأن فی الأذن، والید، واللسان.. وکذلك

   .(1055و   1054، ص9ق، ج 1424خطیب، « )إنه هو موطن الشعور والإدراك 

 (. 111، ص5ج ق،  1415 آلوسی،) دانسته است یانسان فهیقلب را لط  گر ی د یدر جا یالبته خود آلوس 2
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ابزار    ایمنشأ عاطفه    ی ک یزیکه قلب ف  ست ین  ن یامعنای  به  اما  است   بدن   و   روح برخاسته از رابطه    نیا  1.ابدیی نمود م   ی کی زیف
 است.  اسو انعک ی ریرپذیمحل تأث کی ادراک است بلکه 

 . نسبت قلب با فؤاد، سمع و بصر6
با قلب شمرده شده  مترادف  اعتبار افروخته  ،2است   واژه »فؤاد« اغلب  )راغبه  ؛  38۶ق، ص  1404ب اصفهانی،  شدن 

چون سمع و    یابزار  ۀواسطبه و  تفاوت که قلب فاعل معرفت است    نیبا ا( اما ظاهرا  328، ص3ق، ج   1414منظور،  ابن
  ی در بعد معرفت   است و صرفا    ی انسان  قت یتمام حق  ۀدهندنشان   ات،ی آ  ی در برخ   ،کند ومی   افت ی ها را در بصر و فؤاد داده 

  ست معرفت ا یعنوانِ ابزار ورودبه  ی کی زیناظر به عضو ف ،اتی آ ی در برخ   ،همانند سمع و بصر ، شود اما فؤادنمی   هاستفاد
انسان    قت ی از حق  ی و ناظر به بخش   ی موارد نماد ادراک باطن  ی ( و در برخ 2۶؛ احقاف/103؛ انعام/9؛ سجده/۷8)نحل/

و    دن ی د  یِ قیحق  جهیبر نت  ی قرآن  ریتعاب  ی برخ   ر ؛ مثلا  سمع و بصر د(11)نجم/  باشداست می   ی ادراک  ستمیس  اریکه در اخت
و    ی ( و تبعا  منظور از عم108؛ مائده/4۶؛ نحل/21)انفال/  ی ظاهر  یِ داریو شن  یی نایاطلاق شده است نه حس ب  دن یشن

  ا ی)چشم جان( ابزار    ی )گوش دل( و بصر باطن   ی سمع باطن  ی،عبارت. به ست ین  ی ظاهر  یِ و کر  یکور  زی( ن18صم )بقره/
کم  و وب   کروفون یمانند م   ی کی زیهستند. گوش و چشم ف  ت یتعامل با سطوح مختلف واقع  ی قلب مجرد برا  ی ادراک  ی قوا

است.    ی سمع و بصر باطن  ۀ ها برعهدآن   ی اما درک معنا  کنندی م   افت ی ( را در ر ی خام )اصوات و تصاو  یهاهستند که داده 
   3شده است. فه/نازعات( ابصار به قلوب اضا8»ابصارها خاشعة« ) ه ی رو، در آازاین

 ها و تحلیل برآیند بندی یافتهجمع 
  ند ی برآ  توان ی قرآن، اکنون م   ی معرفت  میمفاه  ۀآن در منظوم   گاه یجا  لیقلب و تحل  ت یدال بر فاعل  ی شواهد قرآن  ی پس از بررس 

   نمود.  استنتاج اصلی  دستاورد را در قالب دو  استدلال  یی نها

 
  ن یمانند آدرنال  ییهاباعث ترشح هورمون ستمیس  نی. ا شودیارسال م یعصب  ستمی فرمان به س کیصورتِ حالت به نیا  کند،یخشم م ایانسان احساس ترس  یمثلا  وقت 1
انسان    ی. برعکس، وقتکند ی م  جادیا   ا شدن رو تنگ  یو احساس فشردگ  کندیعروق را تنگ م  کند،ی ضربان آن را تند م  گذارد ومی  ر ی تأث  یکی ز یبر قلب ف  می که مستق  شودیم

ضربان قلب   شوند،یبخش ترشح مآرام  یهاهورمون  شود ومیفعال    یعصب  ستمیکند، س می  یاحساس شادمان  ای  رسدیبه ذکر خدا م  ایکند  می  دا یپ   یقتی معرفت به حق
 صدر در قرآن که به زبان استعاره است(.    قی ر شرح صدر و ضی تعب هی)شب  دی آیم دیپد نهیدر قفسه س یو سبک شیو احساس گشا شوندیعروق گشاد م شود ومیکند 

 رسانند. جانشینی این دو واژه را می 37و نور/ 10، انعام/10طور که آیات قصص/همان 2
،  31جق،    1420  ،رازی؛  283، ص 5جق،    1418  ،بیضاوی؛  693، ص4ج  ق،  1407  ،زمخشری اند که منظور ابصار اصحاب القلوب است ) کرده  هیتوج  یالبته برخ   3

 قلب کل انسان است.   را یضرورت ندارد ز  یهی توج  نیچنکه رسد  ( اما به نظر می61، ص30ج ،ق 1420عاشور، ابن؛ 280، ص5ج، 1373  ،فیض کاشانی؛ 35ص
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 ابزار معرفت  ا ی عنوانِ منبع قلب به یتلق . نادرستی 1
اند »قلب یکی از منابع  شناختی گفته هایی که گذشت، ادعای رایج کسانی که ازلحاظِ معرفت طبق شواهد مذکور و تحلیل 

اند »قلب، در اصطلاح قرآن، ابزار معرفت  یا گفته   1( ۶۶و    ۶۵، ص1394مطهری،  شناخت است و ابزارش تزکیه است« )
ترین ابزار معرفت  ( و »مهم 13۵و    4۵، ص13۷9نصری،  ؛  300ب، ص   13۷8جوادی آملی،  ) 2است نه منبع معرفت«

ها و وصول به حقایقی که  ( و »ابزاری است برای نوع خاصی از شناخت 3۶0، ص139۶نیا،  قائمی شود« )محسوب می 
( یا اینکه »یک منبع شناخت در عرض عقل و تاریخ و وحی«  134، ص  13۷8ابراهیمیان،  حس و عقل به آن راه ندارند« )

عقبه و  ؛  30، ص 139۵ابراهیمی و علوی،  ( یا »یک ابزار شناخت در کنار سمع و بصر است« )211، ص138۶ثواقب،  )
 رسد.صحیح و موجّه به نظر نمی  ( 41، ص139۷همکاران، 

نگاه باشد    ن یاز ا ی اند ناشکه قلب را ابزار معرفت به شمار آورده  ی دانشمندان و محققان  ی ادعاکه البته ممکن است  
  دگاه ی د  نیالجمله اتوان فی می   ،صورت   نیمانند چشم و گوش. در ا  یدر عرض ابزار   ،است   ی کیزیقلب ف  که منظور از قلب 

م  مانند »له    ی اتی در آ  ی به کار رفته اثبات نشده است. حت  ی کی زیف  ضوعنوانِ عقلب به   نکهیا  ی،از نگاه قرآن  ،اما  رفت یرا پذ
  ی است که اعضا  نیا  ۀ دهندفقه و سماع و ابصار، نشان   ی با نف  ، ( عدم تحقق معرفت 1۷9ها« )اعراف/بِ   هون  فق  ی  لا    لوب  ق  
و آذان به کار رفته و   نی عقلوب در کنار ا را ی ز  ، قائل شد  هی آ نیقلب در ا توان به ابزاربودنِ هرچند می  ست،یمدنظر ن ی کی زیف

گرفت که قوه    ن یبر ا نهیرا قر اقیس  ک ی و آذان در    نیآمدن قلوب و اع  توان حال، می با حرف باء استعانت آمده است. بااین 
 ها مدنظر است نه ابزار خاص. و کارکرد آن  ی ادراک باطن

 . قلب؛ کانونی واحد برای ساحات ادراکی، عاطفی و ارادی2
هم منشأ ادراکات باشد، هم عواطف و هم   تواندی واحد )قلب( م  قت یپرسش مطرح شود که چگونه حق ن یممکن است ا

در مقام    ی گاه  است که  ی شئون و ظهورات مختلفدارای    قت یحق  ن یا  وواحد دارد    قت یحق از منظر قرآن، انسان  ها؟  اراده 
اند  شئون، هرچند از نظر مفهوم و کارکرد متفاوت   نی. اشودی ظاهر م ، گاهی در مقام عاطفه و گاهی در مقام اراده  ادراک

م   کیاز    ی اما همگ بازم   شوندی کانون واحد صادر  آن  به  ماد  یوحدت قلب وحدت عدد  .گردندی و  بلکه    ست ین  یو 
تشک  ی قیوحدت حق موجود است.    ی کیو  فلسفه یک  در  دارا  نفس  که  است  )اد   یقوا  ی مجرد    ، ی کیتحر  ،ی راکمتعدد 

 
جای دیگر مؤید    اگر منظور ایشان از منبع شناخت تعبیر تسامحی برای فاعل معرفت باشد، در این صورت سخن ایشان بلااشکال است. بیان استاد شهید مطهری در  1

از مجموع عد وجودی دارد. منِ انسانی عبارت است  اینکه موجودی واحد است، صدها و هزارها ب  ها، آرزوها،  ه بسیاری اندیشهاین برداشت است : »انسان، در عین 
نامد عبارت است از  پیوندند ... آنچه را قرآن دل می ها در حکم رودها و نهرهایی هستند که همه در یک مرکز دریایی به هم میها و... همه اینها، امیدها، عشقترس

این دریا مینامیم رشتهواقعیت خود آن دریا که همه آنچه را که ما روح ظاهر می مطهری،  پیوندد. حتی خود عقل نیز یکی از رودهاست« )ها و رودهایی است که به 
 (. 66، ص1، ج1389

عنوانِ موجود شخصی خارجی که دارای سعۀ وجودی است کند قلب از نزدیک بهصورتِ مفهوم کلی درک مینویسد: »آنچه را عقل از دور بهالله جوادی آملی می آیت   2
دلیلِ ادراک شهودی بر بسیاری از اسرار کلی و  دلیلِ انحصار در حصار درک مفهومی از ادراک بسیاری از حقایق عاجز است ولی قلب بهکند. نیز عقل بهمشاهده می

   (.300و  299، صب 1378جوادی آملی، شود« )جزیی عالم آگاه می
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شده    ر یواحد )قلب( تصو  قت یحق  ک ی صورتِ شئون و ظهورات  کثرت قوا به   نیدر قرآن، ا  ،اما  باشد ی ( م ی غضب  ، یشهو
کنندک  جاد یدر قلب ا  ی ظهورات تعدد واقع  نیبدون آنکه ا،  است  نگاه    ۀ دهندامور به قلب نشان   ن یهمه ا  اِسنادقرآن بر    دی. تأ

 انسان است.  ت یبه شخص  کپارچهی

 . قلب؛ تنها فاعل معرفت نه یکی از فاعلان معرفت 3
بدیلِ معرفت از نگاه قرآن است. البته این فاعلیت  توان ادعا کرد که قلب تنها فاعل اصلی و بی های فوق می براساسِ تحلیل 

معنای حصر قلب در شأن  به  نیایابد.  های گوناگون تحقق می وسیلۀ ابزار و با شروط و روش با منابع مختلف معرفت و به 
 ی شناختمعرفت   ه ی بحث ما از زاو  رای ز   ، در قلب است   ی معرفت   ت یمعنای حصر فاعلبلکه به   ست ین  گر ی شئون د  ی و نف  ی معرفت

 است. 
دارد و کانون    وندیکرد که قلب صرفا  با معرفت پ  ه یتوان توج بزرگان می   ی با استفاده از ظاهر عبارات برخ حال،  بااین

ام  و  افعال هم   ی ورادراک است  و  با معرفت،  به   ،مانند عواطف  ارتباطشان  داده می   درنهایت دلیلِ  شوند  به قلب نسبت 
(.  249و    248، ص30ج  ، 1392  ، ی آمل  یجواد؛  128، ص 1388  ،یزد یمصباح  ؛  4۶، ص 9ج ق،    1393طباطبایی،  )

  گر ی است و د  ی دار ادراکات عقلعهده   ها است که تن  ی مجرده عقلان  قت یحق  کی  ی اند که نفس انسانحکما پنداشته   ی برخ 
نفس واحد    یاست که انسان دارا  نیشوند اما آنچه مبرهن است احاصل می   ی نفسان  یقوا و ابزارها   ریادراکات توسط سا

  ی جوادبه نفس نسبت داده شوند )  دیبا  ی است و قوا و ابزارها شئون و مراتب مختلف نفس هستند و تمام ادراکات انسان
 (.  301، ص ب 13۷8 ،ی آمل

 گیری نتیجه
 : ارائه کرد  ذیل   در چند محور توان ی را م  قیتحق نتایج 

)مانند تعقل، فقه، ادراک، غفلت و طبع(    ی گستردۀ افعال و حالات معرفت   میاِسناد مستق   یِ شواهد قرآنبراساسِ   .1
روشن  انسان )معرفت، عاطفه و اراده(،    یوجود   یهاقلب در تمام ساحت   ی کارکرد   ت یبه جامعباتوجه   زیو ن

انسان )که معادل نفس با تمام   یجامع و مرکز ،یرمادیغ قت یعنوانِ حقبه  ،قلب   م،یاز منظر قرآن کر ،که  شد
همچون    ی،شناخت  هایقوا و ابزار  گر ی الگو، د  نیمعرفت است. در ا  ی فاعل اصل  گانهیاست(،    شیهات یظرف 

  تِ یدر طول فاعلهستند که    یی ابزارها  ایفعل »تعقل«، نه فاعلان مستقل بلکه شئون، مراتب    ی سمع، بصر و حت
 .گرددی کانون واحد بازم  ن ی»شناختن« به ا فرایندهای ییِ نها ت ی. فاعلکنندی قلب عمل م کپارچۀ یو   الیس

بر کشف    ی گانۀ فاعل/منبع/ابزار معرفت و تمرکز انحصارسه   ی مفهوم   ز یمقاله التزام به تما  نیا  ن ی ادیبن  ی نوآور .2
نقد خوانش   ز یتما  نی. ااست فاعل   به    یاانه یگرال یتقل  یهاامکان  عضو    کیرا فراهم آورد که قلب را صرفا  

کاسته بودند. درمقابل،    فرو  ی »عقل« فلسف  یبرا  یمجاز  یی معنا  ایابزارها،    گر ی ابزار در عرض د  کی   ،ی کی زیف
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ارائه داد که    ی شناختو انسان   کپارچه ی  ی مدل   ،ی متندرون   لی و تحل  اتی آ  کیستماتیس  ی با گردآور  ،قیتحق  نیا
 است. یی انسان و فاعل شناسا ی شناختی هست  یِ در آن قلب، مرکز فرمانده

پ  نیا .3 انسان   ی نی د  ی شناسمعرفت   یبرا   ی مهم  یامدهایکشف،  پ  ی قرآن  ی شناسو  اد.  دار  ی در  در    نیمعرفت 
  ی ندی بلکه فرآ  ست یانسان ن  ی و عاطف  ی اخلاق  ان یو منفک از ک  ی محاسبات-ی عقلان   ، ی صرفا  انتزاع  ی الگو، امر

 دارد.   ی ناگسستن  یوندیو اراده پ هات ی است که در کانون واحد قلب، با عواطف، ن ی و وجود نگر ت یکل

را به چالش    ی اسلام   ی در سنت فلسف  یی از فاعل شناسا  ادیبنو صرفا  عقل   ی بعدکی   یهاخوانش   ق یتحق  نیاافتۀ  ی
  ی نشده بلکه فعل و شأن  ی عنوانِ فاعل مستقل معرف و به   ی صورتِ اسم که از منظر قرآن، »عقل« به   دهدی و نشان م   کشدی م 

کاررفته در دو پارادایم ممکن است  هرچند زاویه پردازش و اصطلاحات معرفتی به  تر )قلب( است.بزرگ   ل فاع  یبرا  ی ادراک
های شناختیِ جدی برخاسته از منبع اصیل اسلامی باشد و خوانش تواند یک رقیب معرفت یکسان نباشند اما نگاه قرآنی می 

 ناقص یا متضاد را به تجدیدنظر وادار کند.
بر    ی قرآن  یِ شناسانسان   نیا ادراک، عاطفه و اراده در کانون »قلب«    حقیقی ساحاتِ کثرت اعتباری و اجتماع  که 

ک اخلاق   ن،ی د  ی شناسفلسفه ذهن، روان   یهاطه یدر ح   یانارشته یب  یهاپژوهش  یبرا  یای غن   ی مبان  تواندی م   ورزد ی م  دیتأ
و    ت یشخصکپارچۀ  ی  ت یمعاصر دربارۀ ماه  یهام ینو با پارادا  یی وگوو گفت   د فراهم آور  ی تیعلوم ترب  ی و حت  محورلت یفض

 شناخت انسان برقرار کند. 
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